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Esikaanel:
359. a. parineva, p. Peetruse basiilika alt leiud sarkofaagi keskosa.
Kristus istub taevasel troonil ning ulatab Peetrusele ja Paulusele

uue di Tema jalgealuseks jériks on paganlik jumal Uranus.
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Jeesus, vabasta mind

soovigt olla armastatud,
soovigt olla ilistatud,
sooviet olla austatud,
soovist olla kiidetud,

sooviet olla eelistatud,
soovigt olla targaks peetud,
soovist olla tunnustatud,
soovigt 0lla populaatne,
kartusest olla alandatud,
kartusest olla polatud,
kartugsest olla hukka maistetud,
kartusest 0lla taga radgitud,
kartugest olla eksinud,
kattusest olla naeruwédtne,
kartugest 0fla kahtlustatud.

Aamen.

Ema Jeresa
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9. Raikides Jumala Poja siindimi-
sest, asetab p. Paulus selle siindmu-
se “aja tdissaamisse” (cf. Ga 4,4).
Lihakssaanud Jumala tulekuga
inimkonna ajalukku on aeg tde-
poolest téis saanud. Igavik sisenes
aega— milline “tdissaamine” saaks
olla suurem kui see? Milline muu
“tdissaamine” oleks veel vdimalik?
On inimesi, kes arvavad, et univer-
sumi ja sealhulgas inimkonna aja-
lugu kordub pidevalt teatud miisti-
listes kosmilistes tsiiklites. Toepoo-
lest — on ilmselge, et inimene vde-
takse pdrmust ja saab taas pdrmuks
(cf. 1Mo 3,19). Ometi on inimeses
kustumatu janu igavese elu jérele.
Millisena peaksime me enesele ette
kujutama surmajérgset elu? On vil-
ja pakutud erinevaid inkarnatsioo-
nivorme — sdltuvalt eelnenud elust
vdib inimesele osaks saada uus
siind kdrgemas vdi madalamas elu-
vormis, kuni ta saavutab tdieliku
puhastumise. Juba see, mdningates
ida religioonides siigavalt juurdu-
nud uskumus osutab inimese més-
sule surma Idplikkuse vastu. Ini-
mene on veendunud oma loomuse
olemuslikus vaimsuses ja surema-
tuses.

Kristlik ilmutus vélistab reinkar-
natsiooni ja rddgib selle asemel
taiusest, mida inimene on kutsutud
saavutama oma ainukordse maise
eksistentsi kestel. Inimene jouab
selleni enda siira andmise kaudu,
mis saab vdimalikuks vaid Jumala-
ga kohtumise libi. Kristus on meile
ilmutanud tde, et ainult Jumalas
leiab inimene tdieliku eneseteostu-
se. Inimene teostab end Jumalas,
kes tuleb teda kohtama oma igave-
ses Pojas. Jumala tulekuga maa

peale on loomisega alanud inimlik
aeg tdis saanud. “Aja tdissaamine”
ongi igavik, tdepoolest — ta on see,
kes on igavene — Jumal ise. Seega
tihendab “aja tdissaamine” aja 16p-
pu joudmist ja selle piiride iileta-
mist, et avastada aja sihtpunkt
Jumala igavikus.
10. Ajal on kristluses fundamen-
taalne tdhendus. Aja dimensioonis
loodi maailm; ajas hargneb lunas-
tuse lugu, leides kulminatsiooni
lihakssaamise “aja tditumises” ja
joudes eesmérgile Jumala Poja auli-
ses tagasitulekus aegade 16pus. Jee-
sus Kristuses, lihakssaanud Sonas,
saab ajast igavese Jumala modde.
Kristuse tulemisega algavad “viim-
sed pdevad” (cf. He 1,2), algab
“viimne aeg” (cf 1Jh 2,18) ja Kiriku
aeg, mis kestab parousiani (Kristu-
se teine tulemine kreeka k. — ToIk.).
Jumala sellisest suhtest ajaga
tuleneb aja pithitsemise kohustus.
See toimub nditeks teatud ajavahe-
mike, pdevade vdi nddalate piihen-
damisel Jumalale nagu see kord
siindis Vana Testamendi religioonis
ja nagu see kristluses siinnib niiiid-
ki. Onnistades Ulestdusmispiiha
eeldhtu liturgias iilestdusnud Kris-
tust siimboliseerivat kiitinalt, kuu-
lutab tselebrant: “Kristus on eile ja
tiina, algus ja Iopp, alfa ja oome-
ga; Temale kuulub terve aeg ja
koik ajastud. Temale kuulugu au
ja viigi igavesest ajast igavesti”.
Ta lausub need sdnad, joonistades
kiiiinlale jooksva aasta numbrid.
Selle rituaali tdhendus on selge —
see rohutab, et Kristus on aja
Issand; Tema on selle algus ja 15pp.
Tema lihakssaamine ja iilestdusmi-
ne hdlmavad iga aasta, iga pdeva ja

iga hetke, mis saavad seeldbi osaks
“aja tdissaamisest”. Seepirast elab
ja piihitseb ka Kirik liturgiat aas-
taringselt. Nonda labib liturgiline
aasta piikeseaasta ja kordab teatud
moel kogu lihakssaamise ja
lunastuse miisteeriumi, alates
advendi esimesest piihapdevast ja
15ppedes Kristus Kuninga — kogu
universumi ja ajaloo Issanda —
suurpithaga. Iga piithapéev tuletab
meelde Issanda iilestdusmise paeva.
11. Sellisel taustal saab mdisteta-
vaks Vanast Testamendist parinev
ja Kiriku ajaloos jatkuv juubelite
tava. Tulnud iihel pdeval tagasi oma
kodulinna siinagoogi, hakkas Naat-
sareti Jeesus piihakirja lugema (cf.
Lk 4,16-30). Ta vottis prohvet
Jesaja raamatu ja luges: “Jumala
Vaim on minu peal; sest Issand on
mind vdidnud; ta on mind ldkitanud
viima rddmusdnumit alandlikele,
parandama neid, kel murtud siida,
kuulutama vabastust vangidele ja
avama pimedate silmi, kuulutama
Issanda meelepirast aastat” (Js
61,1-2).

Prohvet ridkis Messiast. Jeesus
lisas: “Tédna on see kiri taide ldinud
teie kuuldes” (Lk 4,21), osutades
seega, et Tema ongi prohveti poolt
ettekuulutatud Messias ning et
Temas saab alguse kauaoodatud
“aeg”. Paistepdev oli saabunud —
“aeg sai tdis”. Koik juubelid osuta-
vad sellele “ajale” ja viitavad Kris-
tuse messianistlikule missioonile,
kes tuli kui “Pitha Vaimu Salvitu”
ja “Isa Lakitatu”. Tema kuulutab
vaestele hdid sonumeid. Tema toob
vabaduse vangisolijaile, vabastab
rohutud ja annab pimedaile tagasi
nigemise (cf. Mt 11,4-5; Lk 7,22).
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Sellega paneb Ta alguse “Issandale
meelepirasele aastale”, mida Ta
kuulutab mitte ainult oma sdnade-
ga, vaid eelkdige oma tegudega.
Juubel — “Issandale meelepérane
aasta” — iseloomustab Jeesuse ko-
gu tegevust; see ei ole tithipaljas
tahtpdeva kordumine ajas.

12. Jeesuse sonades ja tegudes tii-
tub seega Vana Testamendi juubeli-
te traditsioon. Teame, et juubel oli
eriliselt Jumalale pithendatud aeg.
Moosese seaduse kohaselt kordus
juubel iga seitsme aasta tagant. “Sa-
batiaastal” jéeti maa sooti ja lasti
orjad vabaks. Orjade vabastamise
kohustust reguleerisid iiksikasjali-
kud ettekirjutused Moosese teises
(23,10-11), kolmandas (25,1-28) ja
viiendas (15,1-6) raamatus. Sellised
ettekirjutused iseloomustavad kogu
piibliseadustikku.  Sabatiaastal
ndudis seadus lisaks orjade
vabastamisele ka koigi volgade kus-
tutamist tdpsete eeskirjade kohaselt.
Ning kdike seda tuli teha Jumala
auks. Sabatiaasta kohta 6eldu kehtis
niisamuti iga 50 aasta jirel korduva
juubeliaasta kohta, vahe oli vaid
selles, et juubeliaastal avardati sa-
batiaasta tavasid ja tahistati neid
veelgi suurema pidulikkusega.
Moosese kolmandast raamatust loe-
me: “Ja piihitsege viiekiimnendat
aastat ja kuulutage vabakslaskmist
koigile elanikele maal; see olgu
teile juubeliaastaks: igaiiks teist
saab tagasi oma périsosale ja igaiiks
poordub oma suguvdsa juurde”
(25,10). Juubeliaasta iiks kdige olu-
lisemaid tulemusi oli maa kdigi
vabaduse kaotanud elanike iildine
“emantsipatsioon”. Sel puhul taas-
omandas iga israeliit oma pérus-
maa, mille ta oli kaotanud miilimise
vdi orjusse sattumise ldbi. Teda ei
saanud kunagi maast 15plikult ilma
jatta, sest see kuulus Jumalale.
Samuti ei saanud israeliidid jéddda
alatiseks orjaks, sest Jumal oli nad
Egiptuse orjapdlvest vabastamisega
“lunastanud” enda “omandrah-
vaks”.

13. Ettekirjutused juubeliaasta ti-
histamiseks jdid suures osas ideaa-
liks — pigem lootuseks kui tegelik-
kuseks. Nad muutusid prophetia

futuriks, kuna nad kirjeldasid vaba-
dust, mille pidi kitte vditma saabuv
Messias. Sellele vaatamata hakkas
nendes ettekirjutustes sisalduvate
diguslike normide alusel kujunema
teatud sotsiaalne Gpetus, mis sai
hiljem selgema kuju Uues Testa-
mendis. Juubeliaasta pidi taastama
vordsuse lisraeli laste vahel, andes
uue vdimaluse oma vara voi koguni
isikliku vabaduse kaotanud pere-
kondadele. Teiselt poolt oli juubeli-
aasta meeldetuletuseks rikastele, et
tuleb aeg, mil nende iisraellastest
orjad saavad taas nendega vordseks
ning voivad oma digust taga nduda.
Juubeliaasta tuli vilja kuulutada
seaduses ettendhtud aegadel puu-
dustkannatavate abistamiseks. Seda
ndudis diglane valitsemine. Iisraeli
seaduse kohaselt seisnes diglus eel-
koige norkade kaitsmises ning ku-
ningas pidi selles teistele eeskujuks
olema. Nagu iitleb psalmist: “Sest
tema kisub hidast vilja vaese, kes
kisendab, ja viletsa ja selle, kel pole
abimeest! Ta sddstab norka ja vaest
ja péistab vaeste hinge!” (Ps 72,11-
12). See traditsioon tugines rangelt
teoloogilisele vundamendile, seon-
dudes eelkdige loomise ja jumaliku
ettehoolduse teoloogiaga. Uldlevi-
nud oli veendumus, et ainuiiksi
Jumalale kuulub dominium altum
— korgeim vdim kogu loodu,
sealhulgas eriti maa iile (cf. 3Mo
25,23). See, et Jumal on oma ette-
hoolduses andnud maa kogu inim-
konnale, tihendab, et Ta on andnud
selle igale inimesele. Seega tuli
loodu rikkusi kisitada kogu inim-
konna iihise hiivena. Inimesed, kes
neid hiivesid omasid, olid tegelikult
vaid teenijad, kohustatud té6tama
Jumala nimel, kes iiksi jaab 15pli-
kuks omanikuks, sest Jumal tahab,
et loodud hiived teeniksid igaiiht
diglasel moel. Juubeliaasta pidi sel-
le sotsiaalse digluse taastama. Kiri-
ku sotsiaaldoktriini juured pirine-
vad juubeliaasta traditsioonist. Ol-
les alati Kiriku dpetuse osaks olnud,
on see viimasel sajandil — eriti
piérast entsiiklikat Rerum novarum
— oluliselt edasi arenenud.

14. Ometi tuleb rohutada seda, mi-
da Jesaja viljendab sonades: “kuu-

lutama Issandale meelepéarast aas-
tat”. Kiriku jaoks on juubel just see
“Issandale meelepdrane aasta”,
pattude andestamise ja nende karis-
tuste kustutamise, vaenutsevate
osapoolte lepitamise, paljude p6or-
dumiste ning sakramentaalse ja
mittesakramentaalse patukahetsuse
aasta. Juubeliaastate traditsiooni
kuulub ohtram indulgentside jaga-
mine kui tavaliselt. Koos lihakssaa-
mise miisteeriumit téhistavate juu-
belitega iga 100, 50 ja 25 aasta jérel
tahistatakse ka lunastamist — Kris-
tuse risti, surma Kolgatal ja iiles-
tousmist meenutavaid juubeleid.
Sel puhul kuulutab Kirik vilja
“Issandale meelepérase aasta” ning
piitiab tagada, et k&ik ustavad voik-
sid sellest armust osa saada. See-
tottu tihistatakse juubeleid mitte
ainult in urbe, vaid ka ex urbem.
Viimane leiab traditsiooni kohaselt
aset aasta pdrast juubeli in urbe
tahistamist.

15. Inimeste elus on juubelid tava-
liselt seotud siinnipdevadega, ent
téhistatakse ka teiste siindmuste
nagu ristimise, kinnitamise, esimese
armulaua, preestri- ehk piiskopipii-
hitsuse voi abielusakramendi vastu-
votmise aastapdeva. Monedele neist
aastapdevadest v3ib tuua ilmalikke
paralleele, kuid kristlased annavad
neile alati religioosse iseloomu.
Tegelikult on kristlikust vaatepunk-
tist iga juubel — abielu vdi preestri-
piihitsuse 25. aastapéev kui “hdbe-
dane”, 50. kui “kuldne” vdi 60. kui
“teemantne” — antud sakramendi
vastuvotnud isikule eriline armu-
aasta. Inimeste kohta 6eldu kehtib
ka kogukondade ja institutsioonide
kohta. Nii piihitseme asula vi linna
rajamise sajandat vdi tuhandendat
aastapdeva. Kirikus piihitseme ko-
guduste ja piiskopkondade juube-
leid. Kdigil neil isiklikel ja kogu-
kondlikel juubelitel on indiviidide
ja kogukondade elus oluline ja
tahendusrikas roll.

Eeloeldut silmas pidades kuju-
tab 2000. Kristuse siinnist mé6duy
aasta (hoidudes vaidlusest tdpse
kronoloogia iile) erakordselt suurt
juubelit mitte ainult kristlaste, vaid
kaudselt kogu inimkonna jaoks,
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arvestades kristluse méaratut rolli
nende kahe aastatuhande jooksul.
On tihenduslik, et mdduvate aas-
tate loendamine algab peaaegu
kdikjal Kristuse maailma tulemise
aastast, mis on seega tdnapieval
kdige laiemalt kasutatava kalendri
keskmeks. Kas pole see veel iiheks
mirgiks Naatsareti Jeesuse siindi-
mise pretsedenditust mdjust inim-
konna ajaloole?

16. Sona juubel osutab rddmule —
mitte ainult sisemisele rdomusta-
misele, vaid ka viliselt avalduvale
juubeldamisele, sest Jumala tule-
mine on samuti vilispidine, ndhtav,
kuuldav ja kombatav siindmus, mil-
les p. Johannes ei jita mingit kaht-
lust (cf. 1Jh 1,1). Seepirast peaks
room Jumala tulemise iile ka vilis-
pidiselt avalduma. See niitab Kiri-
ku rddmu padstetds iile. Ta kutsub

kdiki rodmustama ja piitiab luua
tingimusi k&ikide osasaamise taga-
miseks lunastuse videst. Seetdttu
piihitsetakse 2000. aastat Suure
Juubelina.

Sisult on see Suur Juubel teatud
mdttes nagu iga teinegi. Ent samal
ajal on see ka erinev — suurem kui
iikski teine. Sest Kirik respekteerib
ajamddte: tunde, pdevi, aastaid,
sajandeid. Nonda kidib Ta kaasas
iga inimesega, aidates tal mdista,
kuidas Jumala ligiolek ja Tema
passtev tegevus labistab koiki neid
ajaithikuid. Selles vaimus Kirik
rodmustab, tdnab ja palub andes-
tust, tuues oma palved ajaloo ja
inimese siidametunnistuse Issanda
ette.

Uheks kdige palavamaks pal-
veks, mille Kirik praegusel olulisel
ajal, uue aastatuhande eelShtul

Issandale toob, on kdigi kristlike
konfessioonide vahelise iihtsuse
kasvamine kuni tdieliku iihtsuse
saavutamiseni. Ma palun, et juube-
list saaks paljutdotav vdimalus vil-
jakaks koostddks paljudes meid
iihendavates valdkondades — mida
on kahtlemata rohkem kui lahuta-
vaid. Seepirast oleks suureks abiks,
kui iiksikute kirikute ja kogukon-
dade programme respekteerides
joutaks oikumeenilistele kokkule-
petele juubeli ettevalmistamise ja
tahistamise osas. Sel moel annab
juubel maailma ees veelgi suurema
jOuga tunnistust Kristuse jargijate
kindlast tahtest jouda tdielikule
iihtsusele niipea kui véimalik, veen-
dumuses, et “koos Jumalaga pole
miski vdimatu”.

tolkis Toomas VOOGLAID

Motisklus Siena piiha Katariina
650. siinniaastapdeva puhul

ANNA MARIA MARTINELLI

Koolimisjonaride kongregatsiooni rajas |924. aastal Itaalias dominikaani ordu haruna
Korgema Pedagoogilise Kooli diplomand ja filosoofiamagister Luigia Tincani (1889-1976), et
“Spetada noori tundma tdde, s.t evangeeliumi®, pidades eelkdige silmas sekulariseeri-
misprotsessist haaratud riigikoole. Kongregatsiooni patroon on p. Siena Katariina ja peamine
kontemplatsiooniobjekt p. Neitsi Maarja kuulutamise ja kilaskdigu saladus. Kolmekimne
aastaga on kongregatsiooni tegevus laienenud USAsse, Indiasse, Aafrikasse, Hispaaniasse ja
Prantsusmaale. Praegu taotleb kongregatsioon oma rajaja, Luigia Tincani dndsakskuulutamist.

Kiesoleva artikli autor, Koolimisjonaride kongregatsiooni 6de Anna Maria Martinelli to6tas
Roomas klassikaliste keelte Spetajana kuni 1990. aastani, mil ta asus juhatama vastavatud

misjonimaja Poolas.

Tahaksin siin tina meenutada ja
lahemalt tutvustada iiht toeliselt
viljapaistvat isiksust Kiriku ajaloos
— Siena pitha Katariinat. Kuigi ta
kanoniseeriti alles 1461. aastal, sai
pitha Katariinast kultuse, uurimise
ja jiljendamise objekt kohe peale
surma kui mitte juba eluajal. Siena

valis ta oma kaitsepithakuks ning
1866. aastal kuulutas paavst Pius IX
ta Rooma patrooniks. Pius X nime-
tas ta kdikide Katoliikliku Aktsioo-
niga seotud maailma naiste patroo-
niks, Pius XI aga meditsiiniddede
kaitsepiihakuks. 1939. aastal kuulu-
tati piiha Katariina Itaalia kaitsepii-

Eva MOLDER

hakuks iihes Assisi pitha Francis-
cusega. Kristlaskonna iillatuseks
ning eriti katoliiklastest naiste suu-
reks rodmuks kuulutas Paulus VI
piiha Katariina 27 aastat tagasi (4.
oktoobril 1970) Kiriku doktoriks.
Praegu vdib kuulda ettepanekuid, et
ta tuleks nimetada Euroopa kaitse-
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piithakuks piiha Benedictuse ning
piiha Kirilluse ja pitha Metodiuse
korval.

Vaadelda Siena Katariinat, Kiri-
ku doktorit, on sama, mis ammutada
autentseima katoliku petuse sarav-
puhast vett, mis on filtreerunud labi
naise vaimu ja siidame ning pinge-
lise isikliku kogemuse kaudu.

Temast vdiks radkida IGputult.
Mida valida, et Izhendada teda eest-
lasest lugejale 1997. aastal, pithaku
650. siinniaastapaeval, mil on jai-
nud vihem kui kolm aastat teise
kristliku aastatuhande 15puni?

Esmalt puudutan ma piiha Kata-
riina maise eksistentsi mdningaid
aspekte, et siis keskenduda tema
Opetuse ja vaimsuse peamistele pal-
gejoontele. 1997. aasta on selle
suure Advendi 16ppfaasiks, mis 16-
peb 2000. aasta Juubeliga. Tdna-
vuse aasta on paavst nimetanud
Jeeus Kristuse aastaks. Minu arva-
tes oleks kdige sobilikum peatuda
sellel, mida iitleb pitha Katariina
Jeesusest — kasutades eeskitt tema
dnnestunud, sugestiivset ja teoloo-
giliselt sisutihedat kujundit Kristu-
sest kui sillast.

Elu, teosed ja tegevus

Katariina elust teame peaaegu
kdike. Meie kisutuses on Suur Leg-
end (Legenda Major), detailne elu-
lugu, mille autoriks on Capua Rai-
mondo, pithaku pihiisa ja hilisem
dominikaani ordu iilemdpetaja.
Meie kisutada on ka Viike Legend
(Legenda Minor) ning Lisaraamat
(Libellus de supplemento), mdle-
mad kirjutatud Katariina Opilase
Tommaso Caffarini poolt, samuti
“Castellanuse” protsess — pea
koikide piihaku dpilaste tunnistused
kanoneerimisprotsessi tarbeks, ning
veel mdned vihemtihtsad teosed,
mis parinevad nagu eelpoolnime-
tatudki Siena piithaku elu otseste
tunnistajate sulest.

Piirdun siiski vaid moningate
faktidega, mida pean teie jaoks olu-
lisemateks.

Katariina elas 33 aastat —
1347-1380. Ta oli jouka Siena
kodanlase, kangavirvija Jacopo
Benincasa ning tema naise Lapa

kahekiimne viiest lapsest kahekiim-
ne neljas. Juba varases lapsepdlves
said talle osaks imelised jumala-
armu annid. Kuue aastaselt sai
Katariina nigemuse, mis mdjutas
kogu tema edasist elu ja vaimsust.
Nimelt négi ta Siena Pitha Domi-
nicuse kiriku kohal paavstiriiiis
Kristust vestlemas apostlite Peetru-
se ja Pauluse ning evangelist Johan-
nesega. Siit talletus tema vaimu
alatiseks tdde, et Kristus on paavst
ja paavst on Kristus, “armas maa-
pealne Kristus”, ning kiillap siit
périneb ka eelaimus tema hilisemast
nigemusest, mis ndeb Kristuses
silda. Siit sai alguse tema eriline
kiriklik kutsumus — on ju paavst
Paulus VI nimetanud Katariinat
“enim Kirikut armastanud” piiha-
kuks — seitsme aastaselt andis ta
neitsilikkuse tdotuse. Kahekiimne
aastaselt leidis aset Katariina miis-
tiline kihlus Jeesus Kristusega, kes
ilmutas end talle Neitsi Maarja ja
paari pithaku seltsis. Kahekiimne
kolmeselt vahetas ta oma siidame
Kristuse siidamega, mis sai mérgiks
sellest, et niilidsest peale armastas
ja tahtis Katariina vaid seda, mida
armastas ja tahtis Kristus. Kahe-
kiimne kaheksa aastaselt langes tal-
le osaks stigmade taevalik and.
Tema miistilist elu saatis alati
rangelt askeetlik eluviis, pidev
patukahetsus ja tdsised nilgimised;
ta suri sama vanalt kui Jeesus.
Katariina hingeelu ja sellest joh-
tuvate imeliste seikade erakordsus,
tema ligimesearmastus, mis ajendas
teda pithenduma vaeste, haigete,
rahuniljas, armastus- ja andestus-
vdimetute teenimisele, tegid ta pea-
gi kuulsaks kodulinnas ja ka vil-
jaspool seda iiha laiemalt, nii et ta
on iiht- vdi teistviisi osaline oma
linna, oma rahva, Euroopa ja maail-
ma suurtes ning viikestes siind-
mustes. Kiriku ja Euroopa ajaloos
vairib erilist esiletdstmist tema
tegutsemine paavsti tagasipdordu-
mise heaks Avignonist — kus
paavstlik residents oli paiknenud
juba seitsekiimmend aastat —
Rooma, Jumala poolt Kirikule
médratud asupaika. See tagasi-
padrdumine, mis teostus 1377.

aastal, pidi aitama edendada ka
“Piiha Kiriku reformi”, mille nimel
Katariina oli véidelnud kaikide te-
ma késutuses olevate joududega —
nii paavsti tagasipoordumise kee-
rukas faasis kui ka sellele jargneval
valulikul perioodil, mil leidis aset
nn “Liane kirikuldhe”, iiks kiriku-
ajaloo kdige kurvematest siind-
mustest. Paavst Urbanus VI kutsus
Katariina oma viimastel eluaastatel
Rooma endale toeks ja nduandjaks
kirikuldhe poolt p&hjustatud pii-
narikastes katsumustes, samal ajal
kui Katariina omalt poolt pani
mingu kogu oma mdjuvdimu,
kutsudes kristlikke rahvaid iihine-
ma tdelise paavstiga. Ta kulutas
oma viimase fiilisilise joutagavara
piiha Peetruse haual kdndides ja
palvetades Kiriku ning tema iiht-
suse eest. Katariinat {imbritsesid
tema vaimsed jiingrid: vaimulikud
jailmikud, mehed ja naised, noored
ja eakad, eri sotsiaalsetesse kihti-
desse kuuluvad inimesed, kes olid
enamjuhtudel véga haritud; monin-
gad neist olid seisnud tema korval
alates tema avaliku elu esimestest
aastatest. Seal olid tema vaimsed
juhendajad, pihiisad, samuti kir-
jutajad ja sekretdrid, kuivord
kirjanduslikku tegevust harrastav
Katariina 8ppis kirjutama alles —
ja sedagi jumalikust annist — oma
elu 1dpus. Enne sellest annist
osasaamist oli ta sunnitud oma
stidamest tulevaid sdonu opilastele
dikteerima v®i siis lihtsalt palus
neid, et nad kirjutaksid iiles tema
ekstaasid ja lausutud palved. Ténu
neile iileskirjutustele sai Katariina
oma apostellikku tegevust nii joud-
salt arendada, meile aga on seeldbi
jéetud vdimalus tianapdevalgi lu-
geda neid vaimutihedaid lehekiilgi.

Paavst Paulus VI kuulutas Kata-
riina Kiriku doktoriks 27 aastat
tagasi. Kiriku kahe tuhande aastase
ajaloo jooksul oli doktorikssaanuid
kolmkiimmend — k&ik nad olid
mehed, kas siis piiskopid voi
preestrid. Holbus on aduda selle
tdiga revolutsioonilisust, et kaks
naist — Avila piiha Teresa ja Siena
piiha Katariina— on arvatud dokto-
rite kitsasse ringi. See tdsiasi
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muutub eriti tdhenduslikuks, kui
meenutame seda erilist austust naise
vastu, “naiseliku geeniuse” vir-
tustamist, mis iseloomustab eeskitt
Kiriku ajaloo teise aastatuhande
viimaseid aastaid.

Doktorid on need, kes “docent”,
s. t opetavad; nende olemasolu eel-
dab, et nende korval seisavad nende
jlingrid, 6ppimishimulised Spilased.
Palume Katariinalt tdesona ka meie
jaoks. Uht neist paljudest sGnadest,
mida ta on kirjutanud — jah, ka
tinapdeva inimeste jaoks: “Dialoo-
gis” (milles on katariniaanlik Gpetus
ja miistika viljendatud koige orgaa-
nilisemal viisil), 381 kirjas (mis
on adresseeritud paavstidele,
riigipeadele, viejuhtidele, kardi-
nalidele, piiskoppidele, ilmi-
kutele, meestele ja naistele,
haritud ja lihtsatele inimestele,
oma pereliikmetele, Gpilastele),
“Palvetes” (mida on arvuliselt
26).

Jeesus — sild

Laseme tidnavusel “Jeesus
Kristuse aastal” konelda meile
Jeesusest piiha Katariinal — te-
mal, kes ta oli Kristusesse armu-
nud ning oleks voinud oelda
nagu piiha Paulus: “Minu elu on
Kristus.”

Siena piihaku sonade koha-
selt 16i Jumal — iiks ja Kolm-
ainus — maailma ning sellesse
inimese oma nio jdrgi. Piris-
patust tulenevalt kaotab aga
inimene oma vidrikuse ning
muudab maise elu kirgede ja pat-
tude maslevaks mereks. Armastav
ja halastav Jumal votab oma Kolm-
ainsuses vastu otsuse muuta Sona
lihaks, et pddsta inimest. Seega saab
Kristusest iga inimese jaoks tee,
tode ja elu: oma risti-Gppetunniga
Opetab ta meile padsemise teed ning
peseb oma veres meie siiiid. Lihaks-
saamise ldbi sai Kristusest sild, mis
kerkib patu poolt 6onestatud kuris-
tiku kohale, kuristiku, mis takistab
inimest tema loomise 16ppeesmargi
teostamisel. Silla-kujund on iiks
neist paljudest, mida Katariina ka-
sutab mitte iiksnes “Dialoogis”
(sealt pirineb ka kiesolev katkend),

vaid ka oma iilejadnud toodes.
Katariinale pole teadmata kujundite
joud ja tohusus, seepdrast viljendab
ta nende abil julgelt ka keerukamaid
kontseptsioone. Siimbol jdib aga
alati siimboliks. Katariinat ei huvi-
tagi sellesse kitketud 16plike jdrel-
duste tegemine. Tema astub otse
edasi ega huvitu oma siimboli 16pu-
ni arendamisest, vaid toob esialgse
kujundi korvale teised, seda rikas-
tavad kujundid, kuivord teda huvi-
tab iiksainus asi: viljendada Jumala
haaramatu miisteeriumi siigavust,
millega silmitsi seistes vakatavad
koik inimlikud sonad. Kiisimus po-

le mitte definitsioonide andmises,
vaid elus. Seetdttu teeb Katariina
siigavat jumalikku tode viljendades
sellest kohe elulised jdreldused.
Sellest tulenevalt pdimuvad tema
kirjutistes iihte teoloogiline doktriin
ja moraaliGpetus, teisenedes inim-
ndolisteks ja isegi poliitilise, sot-
siaalse ning majandusliku iseloo-
muga Opetussonadeks.

Niisiis on Katariina Gpetuse alu-
seks tdde, et Jumal, Kolmainsus, on
armastus ja halastus: “Oma halas-
tuses 16id Sa meid ning oma halas-
tuses 16id Sa meid uuesti oma Poja
vere labi” (Dialoog XXX). Halastus
oleks otsekui Jumala teiseks ni-
meks: “Ma tean seda, et halastus on

Sulle pirisomane” (Palve XIX). Isa
armastuse siigavikus peitub univer-
sumi loomise ja inimese olemisse
kutsumise salajasim tode; jumaliku
halastuse siigavikus peitub Lihaks-
saamise ja Lunastuse voti. Lihaks-
saanud ja ristil surnud Jumalapoeg
on Jumala halastava armastuse
miisteeriumi kombatav viljendus.
Kui Katariina sellest kdneleb, ei
suuda ta tagasi hoida liigutust: tema
166mav hing muudab tde loogika
kirglikuks hiimniks, leegitsevaks
palveks.

Seega on Kristus Katariina jaoks
sild taeva ja maa vahel. Inimesel
polnud périspatu tottu enam
mingit voimalust saavutada
ihendust Jumala, oma eksis-
tentsi eesmirgiga. Selle voi-
maluse pakub talle Isa halastav
¥ armastus — Isa, kes on “hull
4 oma loodu jirele”, loodusse ja
4 loodu ilusse armunud. Kristus
on “taevast maani sirutuv” sild.
Inimloomus iiksi oli pddsemi-
seks voimetu. Lihakssaamises
iihendab Kristus “taevakorguse,
s.t jumaliku loomuse inimliku
maaga”. Kinkides end inimese-
le, pakub Kristus talle padsemise
voimaluse, kuid ta ei sunni ini-
mest seda vastu votma, kuivord
vabadus on armastuses hidda-
vajalik element. Kuna inimesed
on vabad, lasevad nad “end kaa-
sa kiskuda 16bust hiive katte var-
jus”, sest inimhing “on oma loo-
mu poolest alati aldis hiivele”;
loodu laseb end aga petta ning
annab jérele deemoni peibutustele.
Oma kirgedele jirele andes saavad
inimestest patu ohvrid — patu,
“millest idanevad vaid ohakad ja
okkad” (272. lugemine); valesid
teid pidi dnne otsijad leiavad end
peagi kannatuse ja meeleheite kao-
sest. Silda mooda sammumise ase-
mel lasevad patustajad end kaasa
kanda sillaalusel hoovusel, surnud
vetel, mis tormavad hukkumise
kuristikku. Nii kannavad neid kir-
gede ja patu veed “kannatusrikkalt
ja ilma vihimagi leevenduse loo-
tuseta”. Kes valib endale sellise
elutee, on piistihull, kirjutab Kata-
riina. Seevastu neile, kes ldhevad
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silda modda, s.t kes kujundavad
oma elu Jeesus Kristuse eeskuju
jargi, saab osaks {ilim nauding; na-
gu iitleb Siena piihak, on inimkeel
mannetu kirjeldamaks neid naudin-
guid, millest saab osa sillalkdndija,
inimkdrvad on mannetud nende
kuulmiseks ja silmad nende nige-
miseks, kuivdrd see inimene mait-
seb juba selles elus hiive, mis ootab
meid igaveses elus. Sellel teel
kohtab ka méningaid kibedusi, kuid
need muutuvad magusaks ning ras-
ked koormad kergeks. Selline ini-
mene leiab valguse, mida ta ihaleb,
ja igavese elu. Katariina kirjeldab
pikalt ja iiksikasjalikult seda silda,
Kristuse kujundit. Sild seisab koos
chtsate ja tegelike vooruste kividest,
kuid ithekaupa need voorused mu-
renevad ega moodusta padstvat sil-
da; siinkohal peab Katariina silmas
inimlikku jdupingutust pddsemise
poole; see joupingutus on kiill iilev,
kuid asjatu; ainult Kristus on val-
mistanud jumalikkuse kivimid ning,
sidudes nad oma verega, teinud
endast tee, padsemise silla.

Sillal seisab Kirik, mida Kata-
riina vordleb hingetdmbe- ja puhku-
sepaigaga; Kirikus saab inimene
votta leiba ja veini, s. 0 Armulaua
ande, rindava inimese toitu ja jooki,
mis annavad talle energiat edasiseks
teckonnaks, mille ta muidu vdib
katkestada; paavst, Kristuse maa-
pealne asemik, on padstva vere vot-
meid hoidev “majavalitseja”; vai-
mulikud on vere “jagajad” — seda
ka juhul, kui nad pole personaalselt
kahjuks ilesande korgusel. Selleks
et vabaneda patust ja selle tagajér-
gedest ning paiseda, peab inimene
minema mddda silda, milleks on
Jeesus Kristus.

Siit hargneb edasi katariniaanlik
askees ja mistika. Nimelt asub Ka-
tariina niiid kirjeldama inimese
vaimset teekonda orjalikust asjade-
le suunatud armastusest sdbra- ja
pojaarmastuseni, milleni joudes
saab ta 1dpuks Kristuses iiheks
Kolmainsusega. Katariina rasgib
silla kolmest astmest, mis vastavad
ristils6dud Kristuse jalgadele, siida-
mele ja suule. See teekond ei ole
kerge: pidevalt varitseb oht, et rén-

daja laseb end heidutada raskustel
ja poordub tagasi “surnud vete”
juurde; tee jdtkamiseks on vaja voo-
ruse ennastsalgavat omandamist ja
palves teostuvat pidevat sisemist
valgustumist. Ainult niiviisi avaneb
inimene jumaliku armastuse sala-
dustele, ligineb krutsifiksi “suule”,
taiuslikule armastusele, pojaarmas-
tusele. Katariina isiklikust avas-
tusest, et “Jumal tahab halastada
maailmale”, tema armastusest Jee-
suse vastu siinnib ka tema kirglik
hoolitsus vendade padsemise eest:
“Minu toelised teenrid tdusku ning
dppigu minult, Sdnalt, kuidas vatta
eksinud lambad turjale ja kanda
neid mure, hoole ning palvetega.”
Jumal iitleb Katariinale: “Ma palun
teid, et te paluksite mind nende
patustajate eest ning nduan teilt aru
nende pisarate ja higi parast.” —
“Seetdttu,” vastab Katariina, “jook-
sen ja hiillan ma Sinu halastuse
poole, et Sa heidaksid armu maa-
ilmale” (Palve XIX). Siin pole pee-
tud silmas mitte inimeste tahte md-
jutamist jouga, vaid nende kaasa-
tdmbamist armastusega, mis laseb
inimesel endal niha, kuivdrd Jumal
teda armastab. Sest tegelikult on
hing “tehtud armastusest, kuna ar-
mastuse pérast 15in ma tema”, iitleb
Jumal Katariinale ning seetdttu on
ka piihak tundlik ainult armastuse
keele suhtes, millel on omad seadu-
sed. Katariina elab riiiitellikkuse
ajastul — ajastul, mil riiiite]l veetis
oma elu kuulsusrikkaid vigitiikke
tehes, tihti ainult selleks, et vdita
nende abil armastatud naise imet-
lust ja armastust. Kui Kristus ndus-
tub enese ristildémisega meie
armastuse pirast, sarnaneb ta
Katariina meelest riiiitlile, kes era-
kordsete tegudega saavutab ihal-
datud daami armastuse. Kristus-
Lunastaja verest kaasakistud, pads-
tetud ja joovastunud hinged “jadvad
talle vankumatult surmani truuks”
(Dialoog 77).

Kokkuvote

Katariina sisutihedaid dpetusso-
nu kuulates imestame, kuidas tal
kiill dnnestus teha nii palju head
oma ajastu Kirikus sedavdrd nappi-

de maiste aastate jooksul. Tema
Opetus, tema juhtn6orid pole muud
kui evangeeliumi puhtad tded, mida
Kirik on kdéikidel aegadel jutlus-
tanud. Antud juhul on aga tegu
lihakssaanud, elustunud tddedega,
mis on libinud siidame, 166mava
naise 130mava siidame. Et selles
veenduda, piisab pilguheitest Kata-
riina kirjadele, mida ta saatis koik-
voimalikesse sotsiaalsetesse kihti-
desse kuuluvatele inimestele. Neil
kirjadel on iithesugune algus, mis
himmastab kaasaegset lugejat, kuid
teisalt ehk seletab nende mdjukust:
“Ristil6ddud Jeesus Kristuse ja
armsa Maarja nimel... kirjutan
Sulle.” Kirjadel on ka samalaadne
16pp, mis sarnaneb armastusdhkele:
“Armas Jeesus, kulla Jeesus.” Nen-
de algus- ja Idpuridade vahel voolab
labipaistvana Katariina mote talle
omaseid radu pidi: tegu on kindla-
piirilise, range matiskeluga, mis
toob esile jargimist vairivad toed
ning viltimist véirivad vead puhtas
dominikaani stiilis nagu see on igati
sobilik Aquino pitha Thomase
vaimsele dele. Siin pole ruumi sen-
timentalismile ega abstraktsusele —
omandatud tded pole eesmirk
omaette, vaid aitavad langetada
konkreetseid otsuseid, neist saab
juhis kaitumiseks, elu muutmiseks.
Katariina armastus, see armastus,
millest on tulvil tema lehekiiljed,
pole kunagi tiithipaljas tundlemine,
see on otsekui selle Toe ja Hiive
nautimine ja rakendamine, milleni
ta on jéudnud oma elu hinnaga.

Katariina kuulutamine Kiriku
doktoriks ja seega kristliku vaim-
suse ning elu dpetajaks on mirk
kaasaegse Kiriku uuest tundlikku-
sest — Kiriku, mis valmistub Piitha
Vaimu valguses tdhistama Jeesus
Kristuse siinni 2000. aastapédeva.
Meil on pdhjust selle iile ainult
rddmustada, piiiides omalt poolt
ldheneda tollele suurele piihakule,
et ta aitaks meil mdista meie usu
rikkust, meie padstja Jeesus Kris-
tuse miisteeriumi haaramatust ning
kingiks meilegi piisakese oma usu-
lisest innust.

tolkis Janika SiLp




Teoloogia

Jarjekindluse kiitus
ehk essee kardinal Newmanist

Uks kaasajale iseloomulikest
joontest on intellektuaalse hinnangu
tunnustatud eeskujude ja kriteeriu-
mide puudumine. Ma ei pea siin sil-
mas administratiivse tsenseerimise
mingit vormi, vaid pigem vaimse
eliidi poolt teostatavat intellektuaal-
set kontrolli, mille puhul hinnang
peab vastama hinnatava viadrtusele.
Kahjuks just eliidi hulgas, ning eriti
seal, kust kdige rohkem voiks oodata
tuge ja kaitset kaose vastu, nimelt
iilikoolides, on arvamuste lahknemi-
ne ning sageli ka mittetabavus kdige
suurem. Seda eriti vaimsetes ja reli-
gioossetes kiisimustes.

Mulle tuleb meelde iiks ndide,
viga sobiv sissejuhatuseks iilevaa-
tele John Henry Newmani elust ja
mébttepdrandist. Nédide puudutab va-
liselt vaheolulist teksti ajakirjas
“Znak” nr. 468 (mai 1994) pealkirja
all “Juutide ja kristlaste dialoog”,
mille autoriks on Jean Dujardin.
Autor esitab selle oma motisklustena
Kiriku seisukoha muutumise kohta
juutide ja judaismi suhtes parast Va-
tikani II kirikukogu. Distantseerudes
nende métiskluste sisust ja vadrtu-
sest, himmastas mind hoopis miski
muu. Nimelt autor — oratoriaanlane
ja seega isik, kes nagu loomupiraselt
peaks Newmani kirjutistega hasti
tuttav olema — jduab kdigepealt
jareldusteni, mis on tiiesti vastandli-
kud kdigele sellele, mida Newman
kirjutas ja radkis, edasi aga esitab
oma seisukoha pd&hjendamiseks
Newmani tuntud iitluse, et “siin maa-
ilmas elada tihendab muutuda; olla
taiuslik tdhendab muutuda tihti”.
Autori arusaamine judaismist on sa-
muti radikaalses opositisioonis
Newmani vaadetega, kelle jaoks “ju-
daism oli lokaalne, sest oli ebatédius-
lik; sisemiselt valmis saades muutus
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aga ka viliselt universaalseks ning
kujunes vilja katolitsismiks” (Dis-
courses to Mixed Congregations).

Newmani autoriteedi kuritarvi-
tamine ei piirdu aga ainult sellega.
Dujardin 166b otse Newmani métte
juurte pihta, kinnitades, et “t5de, mis
sai meile usaldatud, on dialoogiline
tdde. Seepirast voime iihtaegu ilma
kartuseta arvata, et oleme tdes, arva-
mata samaegselt, et teised on sellest
vilja liilitatud”. Tunnetades, kuhu ta
oma lennuka mdttega kihutanud on,
toob prantsuse oratoriaanlane vilja
viimase argumendi: “Kas see tahen-
dab mitme tde, mitme tee vastuvot-
mist? Ei, (...) kuid see tihendab tode-
mist, et Jumala teed ei ole meie teed.”
See on taiesti selge mottekdik, kui
ainult arvestada, et meil on tegemist,
vihemalt formaalselt, katoliku Kiri-
ku vaimulikuga, kes peab oma vaa-
dete omavahelist vastuolulisust ning
katoliku usuga kokkusobimatust
avalikult maskeerima. PGhimdttest et
“Jumala teed ei ole meie teed” jarel-
dub, et mitte iikski maine institut-
sioon ei oma téit tdde ning autoriteeti
iileiildiseks dpetamiseks. Uhesdnaga
tahab prantsuse oratoriaanlane delda,
et inimese poolt kindlalt dratuntavat
ilmutatud tdde pole olemas. See on
viltimatu jéreldus: kui kaks omava-
hel vastuolus olevat religioosset
tddemust — et Jeesus on inimeseks-
saanud Jumal, nagu iitlevad katoliik-
lased, ning et Jeesus ei ole inime-
sekssaanud Jumal, nagu vaidavad
judaismi tunnistajad — on mdlemad
samaaegselt tdesed, kaotab toe kate-
gooria oma mdtte.

Dialoogiline tdde omab analoo-
gilist tahendust nagu sotsialistlik de-
mokraatia— omadussdna teenib siin
nimisdna tdhenduse voltsimist vdi
lausa tiihistamist. Ma ei p6oraks sel-

lele tekstile nii palju tdhelepanu —
see pole ei eriliselt viljapaistev ega
ka eriliselt halb, pigem dialoogile
pithendatud teoloogiliste artiklite
keskmisel tasemel —, kui mitte autor
oma viidete toestamiseks poleks
pidevalt kasutanud Newmani nime.
Selliste meetoditega drandatakse
Newmani intellektuaalne pérand
nende poolt, kes mingil juhul ei voi
pretendeerida tema périjateks — veel
enam, kes Newmani eluajal oleksid
kindlasti olnud tema vaenlasteks.
Kardinali iitluse mote oma tervikli-
kus kontekstis seisneb hoopis selles,
et inimene tunneb Jumala teed dra
tanu sellele, et eksisteerib ilmeksi-
matu, ajaloos tegutsev, Kdigekorge-
ma enda poolt rajatud autoriteet, kes
omab tdde ning et selleks autoritee-
diks on ainuiiksi katoliku Kirik. See
tode, ehkki inimm3istust iiletav, for-
muleeritakse ithemattelistes ratsio-
naalsetes dpetuslausetes ning kohus-
tab kuulekuseks. Selle autoriteedi
religioossed otsused on absoluutselt
kindlad, muutumatud ning seatakse
uskumiseks kui Jumala ilmutatud
sona.

Vaib olla ei hoia meid eelpool-
kirjeldatud vdltsimise eest miski
ning paari aasta pérast kuulutatakse
kardinal Newman religioonide vahe-
lise dialoogi patrooniks. V&i dkki
kaunistab keegi tsitaatidega New-
manilt oma artiklit ateismi religioos-
setest védrtustest? Ma ei imestakski
eriti selle iile.

Kuid koik see on tulevik. Minu
ees aga omab isa Dujardin isegi tee-
neid, sest ta nditas d4ra Newmani
métte kdige kesksema ja delikaat-
sema punkti. On tdsiasi, et muutuste
ja arengu probleem on vdtmekiisi-
museks briti katolitsismi uuendaja
elu ja mdttepirandi moistmisel.
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Kaunis XIX sajand

John Henry Newman tuli ilmale
21. veebruaril 1801 Londonis vani-
mana kuuest lapsest: kolmest poisist
ja kolmest tiidrukust (Inglismaa oli
sel ajal Prantsusmaaga peetava sdja
keerises). Ta suri Edgbastonis Bir-
minghamis 11. augustil 1890 (kunin-
ganna Victoria impeeriumi voimsuse
haripunktil). Ajal, kui Newman oli
viieteistkiimne aasta vanune ja elas
iile religioosse poordumise, ravis
Euroopa Napoleoni sddade jirgseid
haavu, rodmustas Piiha Liidu armu-
liste valitsemisaegade alguse iile,
innustus ilidpilasliikumisest ning
avastas end tddstusrevolutsioonis
viljendava inimgeeniuse vdimu.
1822. aastal, kui Newman sai
Oxfordi Oriel College’i likkmeks —
“see oli pdordepunkt tema elus ning
koikidest pievadest koige meelde-
jadvam” —, loeti Vilniuses ja Vars-
savis Mickiewiczi “Ballaade”, Prei-
simaal voidutses hegelianism ning
kaugel Kreekas vditles lord Byron.

Kui ratsionalistlik valgustusfilo-
soofia oli mandril romantismi elu-
roomsate ja tundeliste ideede peale-
tungi all juba taandumas, siis briti
iilikoolides “mdistuse voidukaik™ al-
les algas. Kolmekiimnendate aastate
algus (Newman oli olnud siis juba
viis aastat anglikaani vaimulik) oli
kasvavate kirikuvastaste meeleolude
ning religiooni vaenlaste voitude
periood. Liberaalide edule vastukaa-
luks kujunes nn oxfordi liikumine,
mis taotles anglikanismi uuendamist
ning traditsiooni kaitsmist ratsiona-
lismi riinnakute vastu. Liikumine sai
alguse John Keble’i 14. juulil 1833
peetud kuulsast jutlusest “Rahvus-
likust usutaganemisest”. Kuupidev
selle pidamiseks oli valitud teadli-
kult — 44 aastat varem puhkes Suur
Prantsuse Revolutsioon, mille ideed
olid liitkumise kriitika peamiseks
objektiks. Oxfordi likkumise poole-
hoidjateks olid sellised mdjukad teo-
loogid ja métlejad nagu Edward
Bouverie Pusey, Hurrell Froude,
William Palmer ning 16puks New-
man ise. 1833. aastast hakkasid
ilmuma nn ajakohased traktaadid,
mida kokku avaldati 90. Neist koige
rohkem (26) kirjutas Newman.

1845. aastal, kolm aastat enne
“rahvaste kevadet” ja “Kommunist-

liku partei manifesti” avaldamist,
16petas Newman oma essee “Katoli-
ku doktriini arengust” (mis kujunes
tema hiivastijituks anglikaani kiri-
kuga). 9. oktoobril 1845 vottis itaalia
passionist isa Domenico ta katoliku
Kiriku liikmeks. Vaevalt kolm pdeva
enne seda toimus teine XIX sajandi
katoliikluse jaoks oluline siindmus:
Ernest Renan katkestas oma sidemed
Saint Sulpice’i seminari ja kirikuga
ning jittis 1oplikult hiivasti katoliku
usuga. 1863. aastal Renani kuulsa
“Jeesuse elu” avaldamine, milles ta
eitab Jeesus Kristuse jumalikkust ja
viidab, et Jeesus oli ainult viljapais-
tev ja Gilis inimene, kattus ajaliselt
peaaegu Newmani “Apologia pro
vita sua” ilmumisega.

1870. aastal ilmus Newmani
“Usu loogika”. Puhkes Prantsuse-

Ely (Cambridgeshire) katedraal

Preisi soda, mis 16ppes Bismarcki
iilekaaluka voiduga ning Saksamaa
iihendamisega. Revolutsionddrid
vallutasid Pariisi, mis suure vaevaga
valitsusviigede poolt tagasi voideti.
Vatikani I kirikukogu kuulutas vilja
dogmad paavsti ilmeksimatusest
ning Jumala olemasolu loomuliku
mdistuse abil tunnetamise voimalik-
kusest. See ei aidanud kuigi palju.
1871. aastal ilmus Darwini “Inimese
polvnemisest”, mille paljud votsid
vastu kui toestuse, et inimene on iiks
loomaliikidest ning et hinge olemas-
olu on ainult illusioon. Intellektuaal-
se eliidi hulgas vottis iiha enam voi-
must veendumus, et moistus on usu
vaenlane, see viimane aga on pigem
pime eelarvamus v6i paremal juhul
absurd. Kardinali elu viimasel kahe-
kiimnel aastal ilmusid aga iiksteise
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jérel Nietzsche teosed, ning arvamus,
et “Jumal on surnud”, kutsus palju-
des esile ebaterve vaimustuse.

Uhiskond, mis Newmani lapse-
polve- ja noorusaegadel oli koosne-
nud enamjaolt usklikest inimestest,
oli tiiesti muutunud. Domineeris
piiramatu progressi idee, usk loodus-
teadustesse ning skeptitsism reli-
gioossetes kiisimustes. “Nii joudsid
koik viktoriaanlased, nii rikkad kui
vaesed, progressiusuni. Teadus
kutsus neis esile religioosse aus-
tuse. Keskajal nihti maailmas
ainult Jumala vaba tahteakti tule-
must; kaheksateistkiimnes sajand |
piitidis iihendada mdistuspdrast §
usku loodusseaduste siisteemiga;
iiheksateistkiimnendal sajandil
uskus enamus teadlasi, et nende
ees on ainuiiksi mehaaniliste jou-
dude maailm” (André Maurois |
“Inglismaa ajalugu”).

Newman vois nidha, kuidas
tema eluajal piihitses voitu liber-
alism, s.t veendumus, et usutun-
nistus on igaiihe isikliku siidame-
tunnistuse asi, et kdik inimesed
saavad péiistetud sdltumata nende
usust, kui nad ainult ausalt elavad,
ning et Korgeim Olevus on koi-
gist kdige lahkem. Isegi tema en-
da perekond oli iileiildiste muu-
tuste heaks niiteks. Uhest tema
vennast sai deist, teisest ateist.
Sellest hoolimata ei muutnud
Newman oma vaateid. 12. mail
1879 vottis ta paavst Leo XIII
kiest vastu kardinalikiibara. Oma
sellekohases kones rohutas ta, et
kogu oma elu on ta olnud vaenlane
liberalismile kui “Gpetusele, mis
kuulutab, et religiooni puhul ei ole
tegemist tdega, et iiks usutunnistus
on niisama hea kui iga teine” ning et
kristlus “pole midagi muud kui
tunde- ja maitsekiisimus, mitte aga
objektiivne ning olemuslikult ile-
loomulik fakt”.

Kui vaatleme seda sajandit kui
tervikut, siis ainuiiksi Newmani isik-
suse ilmumine selles niib imena.
Uhelt poolt on meil tegemist iihis-
konnaga, mis peab inimelus juhti-
vaiks meeldivuse ning kasu pdhi-
motteid, teiselt poolt aga andsid sel-
les tooni radikaalsed, nihilistlikud
revolutsioonilised liikumised. Uhelt
poolt viikekodanlik agnostitsism,

teiselt poolt hullumeelne ateism. Kus
on siin koht Newmani jaoks? Kus on
kogu selles muutuste keerises —
ithelt poolt mdistuse jagamatu valit-
semise ideest vaimustatuse ning tei-
selt poolt meeleheite ja intellektuaal-
se kaose atmosfairis — koht ini-
mesele, kes kogu oma motte kesk-
meks seadis ilmutatud religiooni
kaitsmise? Kui Newman iildse saa-
vutas mdju oma kaasaegsete moistu-
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sajandi intellektuaalne eliit ndustuks
viitega, et Marx, Nietzsche ja Kier-
kegaard katkestasid radikaalselt
sidemed kogu senise filosoofilise
traditsiooniga, mille juurde tagasi-
poordumine pole enam vdimalik.
Selgelt viljendas seda Hannah
Arendt: “Kierkegaard, teostades
hiippe kahtlemiselt usule, t5i sellega
kahtlemise usku kaasa, muutis kaas-
aegse teaduse riinnaku religiooni
vastu religioonisiseseks vditlu-
seks. Tema aegadest saadik ndib
tosine religioosne kogemus voi-
malik olevat ainult kahtluse ja usu
vahelises pinges, usu piinamises
kahtlustega ning vabanemises
sellest piinast ainult raevuka
tunnistuse abil, et niihésti inimese
saatus kui ka inimese usk on
olemuslikult absurdsed” (Be-
tween Past and Future). Selline
usk hivitab kindluse ning uhub
laiali igasuguse religioosse insti-
tutsiooni vundamendi. See pohi-
neb omapirasel paradoksil: mida
rohkem usume, seda rohkem
peaksime kahtlema. Ei tea, kas
keegi peale Kierkegaardi ja tema
iiksikute jédrgijate on selliseks
usuks suutelised. Kui vastu votta
iilalesitatud arvamus, siis Kierke-
gaardi-jirgsel ajastul peaks tdsine
religioosne kogemus ainult sellel
pohinema. Kui nii, siis Newmani
religioosne kogemus polnud
tdsine ning ei viiiri seega erilist

se iile, siis seda ainuiiksi tinu oma
religioossetele tekstidele. Poliitikaga
ta ei tegelenud. Poliitilisse debatti
sekkus ta vaid korra ning seda seoses
Krimmi sdjaga. Sellest hoolimata,
nagu mirkis Russell Kirk, pole keegi
teine poliitik voi publitsist — isegi
mitte tooride suur juht Benjamin
Disraeli — niipalju konservatiivsete
vooruste sdilimise heaks briti @his-
konnas dra teinud kui nimelt “Usu
loogika” autor.

Millega seda seletada? Isiksuse
jouga? Sellega, et inimhing on sdltu-
matu ajastutest ning et kui vaid ini-
mene jirgib oma sisimas toe hadlt,
jouab ta 16puks pérale? Kui Nietz-
sche ja Kierkegaard mingivad XX
sajandi intellektuaalses ajaloos edas-
pidigi olulist rolli, siis Newmani koht
selles on kiillalt tagasihoidlik. XX

I tihelepanu.

Ma ei moista, millele see viide
rajaneb. Situatsioon, milles usk on
pidevalt riinnatud ja piinatud kaht-
luste poolt ning vastupidi, annab tun-
nistust mitte tdsisest religioossest
kogemusest, vaid pigem haiguslikust
seisundist. See on religioon, mis mil-
lekski ei kohusta, sest sel puudub
sisemine joud. Jumal, keda selline
religioon ilmutab, niib ka ise kanna-
tavat fosise isiksuse terviklikkust
puudutava haiguse all. Igal juhul
poleks Talt voimalik midagi usal-
duse ja kindlusega kiisida, veel
vilhem oleks vdimalik Tema nimel
maa peal esineda. Minu arvates aga
pole mingit vajadust lisada kdigile
maailma piinavatele probleemidele
veel vaimselt tasakaalutu Jumala
probleemi.
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Sidametunnistus kui mirk
Jumalast

Newmanist kdneldakse sageli kui
skeptikust. Teatud mdttes on see ka
Gige. Vihe métlejaid on andnud
endale aru sellest, kui raske on veen-
da teist inimest tunnistama enda
poolt dratuntud tode. Newmani skep-
ttsism puudutas aga ainult inimese
joudu ja voimalusi, mitte aga Tode
ja tema hdilt ennast. Mis korralik
skeptik see ka on, kellele koikidest
faktidest kdige ilmselgemaks on
Jumala olemasolu? Sellest kogemu-
sest algas tulevase kardinali vaimne
elu. Seda kogemust kirjeldab ta oma
autobiograafias “Apologia pro vita
sua”, milles kinnitab, et algusest
peale iseloomustas teda “umbusal-
dus koikide materiaalsete nihtuste
vastu”, seevastu puhkuse leidis ta
“mottes kahest ning ainult kahest
absoluutselt ning sdravalt ilmselgest
olevusest — s.t iseendast ja oma
Loojast”. Jumala olemasolu on sama
ilmselge kui Newmani olemasolu,
ehkki mélemal juhul veenva loogi-
lise tdestuse pakkumine pole vdi-
malik. Miks? Sest konkreetseid fakte
pole vaimalik deduktiivselt tuletada,
Jumal aga, kellest Newman kirjutab,
on elav konkreetne isik.

Kuigi kiill teatud liiki, vahen-
datud ning jirelduste tegemise voi-
mele toetuva tdestuse voime ka tema
puhul leida. Mirgiks Jumalast on
igas inimeses tema siidametunnistus
— igaiihes olemasolev instants, mis
iitleb, mis on hea ja mis on halb.”
Tunnistan seetdttu, et siidametunnis-
tusel on meie vaimsete aktide hulgas
oma, digusega talle kuuluv koht, mis
on niisama reaalne kui miilu, arutle-
misvdime, kujutlusvoime voi ilutun-
netusvdime puhulgi. Edasi: niisamu-
ti nagu eksisteerivad objektid, mis
mdistusele esitatuna pdhjustavad
kurbust, kahetsust, rddmu voi oma-
miskirge, eksisteerivad samuti asjad
voi nihtused, mis kutsuvad meis
esile heakskiidu voi vastuseisu ning
mida me seetdttu neid kogedes nime-
tame headeks voi halbadeks” (“Usu
loogika™). Kuidas me siidametunnis-
tuse avastamiseni jouame? Lihtsalt
seda kasutades. Me avastame siida-
metunnistuse nagu ka iga teise meie
hinge vGimetest vaimse enesevaat-
luse kdigus. Siidametunnistus ava-

neb meile iihest kiiljest moraalse
teadvusena, teisest kiiljest autorita-
tiivse kisuna.

Voiks kiisida, mis eristab siida-
metunnistust nditeks ilutunnetusvoi-
mest voi lihtsalt maitsest? Molemad
voimed tekitavad meis ju meeldivuse
voi ebameeldivuse tundmuse. See,
mis neid eristab, on Newmani jargi
ainult siidametunnistusele iseloo-
mulik joon, nimelt tGsiasi, et “siida-
metunnistus ei toetu iseendale, vaid,
ehkki kiill ebakindlalt, viitab mille-
gile enda taga ning mirkab, ehkki
ebaselgelt, oma otsustele korgemalt
tulevat kinnitust”.

See, et meile meeldib El Greco
maal, ei kohusta meid millekski,
kuid see, et meile meeldib toerdiki-
mine, kohustab meid mitte valetama.
Tlutunnetusmeel ammendub iseen-
das. Meeldivustunne ilusa eseme
vaatamisest ning ebameeldivustunne
maitsetu virvivaliku puhul jddvad
meie sisimasse. Seevastu siidame-
tunnistuse aktid, mida me oma hin-

Bosham (Susssex) Piha Kolmainsuse kirik
ges tajume, pirinevad ja saavad oma
jou viljastpoolt, “seepirast rdsigime
me harilikult stidametunnistusest kui

hidlest — s.t kasutame viljendit,
mida me iial ei kasutaks ilutunne-
tusmeele kohta. Me rizigime hiilest
endast voi justkui kaja poolt korratud
hiilest, mis kisib ja sunnib nagu ei
mingi muu kisk terves meie koge-
muses”. Veel enam, ka tunded, mis
tekivad siidametunnistuse tegevuse
mdjul, viitavad kellegile viljaspool,
kelle suhtes siidametunnistus on
ainult esindajaks, saadikuks. “Kui
me siidametunnistuse hiile vastu
tegutsemisel tunneme vastutust, hibi
voi kartust, tuleneb see sellest, et on
keegi, kelle ees me tunneme end
vastutavana, kelle ees tunneme hibi,
kelle meile esitatud ndudmisi kar-
dame”. Meie siseelu kogemus ridgib
meile seega salapirasest Isikust.
Hibi, kartus, hirm, aga samuti room
ja meeldivustunne — koiki neid ei
anna teisiti seletada kui teatud isiku
kohaloleku ja m&juga. Me ei tunne
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hibi mingite ideede voi elutute ese-
mete ees, me hibeneme kellegi ees.
Hibi tundmine on alati tunnistuseks
kellegi kohalolekust.

Vaielda vaib ainult selle iile, kes
on see salaparane isik. Monede jaoks
on see lihtsalt “mina ise”. Teised on
valmis nigema siidametunnistuses
{ihiskonna isikustatud haalt: nimelt
tanu kasvatusele tungivad ithiskon-
nas aktsepteeritud kisud ja keelud
isiklikku psiiiihikasse ning omanda-
vad v&imu “Ego” iile. Kuidas see aga
konkreetselt toimuks? Lapsepdlves
kuuldud kiskudest ja keeldudest
ydtan ma jumdned vastu, mdned aga
heidan kdrvale, ning tiiskasvanuks
saades voin ma aru saada, et mdned
kdige tugevamalt sisendatud ja
vastuvaidlematuiks loetud pohimdt-
ted on tegelikult taiesti valed ja eba-
diglased. Selle mdistmiseks piisab
vaid mdelda pdlvkondade konflikti-
le. Seda enam, neid pdhimdtteid ei
vota ma enamasti omaks automaat-
selt, sest ma mdtlen nende digsuse
iile jarele. Moraalsete kaskude-keel-
dudega ndeb lugu teistmoodi vilja
kui mind siduvate psiihholoogiliste
seaduspirasustega. Siin ei ole akt-
siooni ja reaktsiooni. Siidametunnis-
tuse tegevuses on alati vabaduse ele-
ment. Minu siidametunnistuse koge-
mus rasgib selgelt, et poordun sala-
pirase mdistusliku olendi poole.
Kellegi poole, kes esiteks — hindab,
ning teiseks — kasib ja keelab; kes
laidab ja kiidab. Sellest tuleneb New-
mani jirgi siidametunnistuse aktide
kahene iseloom: iihelt poolt sega-
dusse sattumine, kartus ja enese huk-
kam@ist, teiselt poolt siigav rahu
ning julgeoleku ja kindluse tunne.

Minu enda olemine oma siidame-
tunnistuse hale aluseks pole samuti
rahuldav vastus. Téiesti selgelt on
siidametunnistuse haile puhul tege-
mist kellegiga, kes omab digust kds-
kida ning kellele ma pean kuuletuma.
Kui ma ise oleksin oma siidametun-
nistuse aktide allikas, siis mdistusli-
kust vaatepunktist peaksid moraalse
rahulolu ja rahulolematuse tunded
olema haiglaslikud nihtused. Kuidas
ma voin arukalt selgitada hébi ise-
enda ees voi iseenda hukkamdistmi-
se tunnet? See oleks nagu iiks osa
minust mdistaks mind hukka ja
habistaks teist osa minust, ehkki mul

pole mingit alust leidmaks nende
vahelist hierarhilist suhet. Seega,
nagu “Usu loogika™ autor vaidab,
juhib siidametunnistuse kogemuse
analiiiis meid selle kaudu ilmneva
iileloomuliku subjektini. “Siidame-
tunnistuse aktid (...) aitavad meie
teadvuses tekkida ja kujuneda kujut-
lusel Koigekdrgemast Valitsejast ja
Seadusandjast, kes on piiha, diglane,
vigev, kdiketeadev ning ka head ja
kurja tasuv Kohtunik; kes on reli-
giooni loovaks allikaks ja aluseks,
niisamuti nagu moraalne tunne on
eetika aluseks.”

See on Newmani mdtlemise esi-
mene ja tihtsaim pShimdte: elav,
isikuline, koikvdimas ning kohut-
mdistev Jumal. “Seega on kahtlane,
kas me suudame endale oma ligi-
meste kohalolekut suurema selgu-
sega teadvustada kui valitud hinged
on suutelised nihtamatut ja arusaa-
matut Jumalat kontempleerima ning
iilistama.” Teiste sonadega: New-
mani probleemiks polnud mitte
Jumala olemasolu tdestamine, vaid
pigem selle kindluse, millega see
idee talle avaldus, tavakeelde iimber-
panek. Ei tdestata ju oma ema ole-
masolu, vaid raagitakse temast liht-
salt ja loomulikult. “Olen katoliik-
lane oma usu joul Jumalasse; kui aga
mult kiisida, miks ma usun Jumalas-
se, vastan: sellepérast, et usun iseen-
dasse, sest pean vdimatuks usku enda
olemasolusse (aga selles tdsiasjas
olen ma kindel) ilma samaaegse usu-
ta Selle olemasolusse, kes isikulise,
koikenigeva, kdige iile kohut mdist-
va olendina elab minu siidametun-
nistuses” (“Apologia pro vita sua”).

Siidametunnistuse  pdhimdte
omab Newmani mdtteis absoluutset
primaati. Stidametunnistus on miski,
mille Jumal, luues inimese mdistus-
liku olendina, asetas inimesse, et see
oleks seal “Selle saadikuks, kes nii-
histi loomulikus kui ka iileloomuli-
kus korras meiega justkui katte ta-
gant rigib ning meid oma esindajate
kaudu dpetab ja juhib” (Kiri Norfolki
hertsogile). Siidametunnistus on sel-
leks pithaks ja auvaarseks osaks, tinu
millele inimene on oma Loojale sar-
nane. Siidametunnistuse akt on kap-
riisi vastand, selles pole midagi ju-
huslikku, mitte mingil juhul pole see
sama, mis arvamus voi eraviisiline

hinnang. Vastupidi: jumaliku saadi-
ku hiil ei luba diskussiooni, kahtluse
alla seadmist. Kas tunneme hibi ja
kartust vdi summutame endas Seadu-
seandja haile. On t3si, et kristlikku
usku iseloomustab armastus. Kuid,
nagu kirjutas kardinal, Jumalast saa-
me teada tinu aukartusele ja kartu-
sele. Armastus, mis tuleb hiljem, ei
eemalda kartust, vaid lisandub sel-
lele.

Viline autoriteet, olgu see siis
religioossete dpetajate, tarkusesd-
nade, filosoofide vdi rahvaliku tradit-
siooni autoriteet, toetub alati siida-
metunnistusele. Seepirast ka tdeline
Spetaja ei dpeta kunagi midagi, mis
poleks juba siidametunnistuses, ehk-
ki ebaselgelt, olemas. Siidametunnis-
tus kui Jumala enda poolt seatud
printsiip, omab eesdigust iga vilise
autoriteedi suhtes: “Kui paavst iitleks
midagi siidametunnistuse vastu (sel-
le sona tdelises tahenduses), teostaks
ta enesetapjaliku toimingu, eemal-
daks kindla pinna oma jalge alt”
(Kiri Norfolki hertsogile). Et see
niimoodi juhtuda ei saa, on teine
probleem. Oluline on mdista New-
mani motte vundamenti.

“Usu loogika” autor arvas, et iga
inimene kuuleb siidametunnistuse
hailt. Kui moraalne Seadusandja rdd-
gib nii selgelt meie siidametunnistu-
ses, miks siis ometigi nii vahesed
teda kuulevad? Vastus on lihtne: pd-
rispatu tttu. Newman andis endale
suureparaselt aru sellest, kui raske on
veenda inimest tunnistama Jumala
olemasolu ja seda mitte mingi abst-
raktse pohiméttena, vaid absoluut-
selt ndudliku isikuna. Tunded ja
maitsed on erinevad. Uhed inimesed
vdivad vastu panna kirele, teised an-
navad sellele kohe alla. Monede ise-
loom on loomupdraselt aus ja sirg-
jooneline, teised kaivad alati kove-
raid teid modda. Samasugune kasva-
tus teeb iihtedest dzhentelmenid,
teised viib massumeelsuse ja nihilis-
Siidametunnistus ra4gib paljust-
ki, kuid ja#b ikkagi naturaalreligioo-
ni instantsiks. Tema haal voib teiste
motiivide ja huvide tekitatud kdrasse
4ra kaduda. Iseeneses jumalik ja tin-
gimusteta, jouab ta raskustega paris-
patust rikutud teadvusesse. “Ehkki
siidametunnistus (...) on kiillaldaselt




e s T e

PR S S E—

S RS SS JU— O e ey e SRR

1997

Teoloogia

15

selge ja otsustav avaldamaks mdju
meie vaadetele, ei saa ta oma kohust
ilma vilise jou abita Oieti tdita — ta
wvajab toetust ja reguleerimist. Jde-
tuna ainult iseenda hoolde (...) muu-
b ta kiiresti valelikuks; ta vajab
hiid opetajaid ja hidid eeskujusid”
(Discourses to Mixed Congrega-
tions). Kust neid leida?

Kindlus

Teiseks siidametunnistuse koge-
muses avalduvaks kiiljeks on, et see
on antud vabale olendile. Kivil pole
mingeid tundeid, loom juhindub
eksimatust instinktist. Usk aga, veen-
dumus Tiiuslikeima Olendi olemas-
olust, pole ei instinkt ega iildsegi
midagi naturaalset ja automaatset.
Seetdttu “pole teist toe 16plikku kri-
teeriumi kui moistuse enda tunnistus
toest (...) See tdsiasi, ehkki meid
16puni mitterahuldav, on siin maail-
mas elava inimolendi mdistusliku
seisundi normaalne ja viltimatu tun-
nus” (“Usu loogika™).

Mida see aga konkreetselt tihen-
dab? Kas loobumist ilmselgusest?
Mitte mingil juhul. Jumal ei ole kon-
ventsioon, Ta ei ole iildse mingi
objekt nagu iga teine. Kui Ta oleks
inimestevahelise kokkuleppe tule-
mus, aitaks ainuiiksi Tema nime
(mdiste) nimetamisest. Kiisimusele,
kus Ta on, ei saa me vastata otse,
niiteks tdstes Talt katte pealt voi
osutades Talle nipuga. Isik, kellele
me Teda demonstreerime, peab koi-
gepealt tahtma Teda néha. Iga inime-
ne piiiidleb 6nne poole, mdistuse Gnn
aga on puhata Toes. Kuna Jumala
olemasolu ei ole kerge tode, inimene
aga on pirispatust rikutud, pole voi-
malik seda tdde teistele vastuvaidle-
matult edasi anda.

On kaks tdiesti erinevat asja —
ise uskuda ning olla voimeline oma
usku teistele edastama. Olla kindel
milleski ning jagada oma kindlust
teistega. Voib olla milleski kalju-
kindlalt veendunud ja ometigi olla
voimetu saavutama samasugust
veendumust teistes. See ei ole nii
mitte ainult religioossete kiisimuste
puhul.

“Kindlus, nagu iitlesin, on toe
ning samaaegselt selle, et see on
tode, vastuvotmine. See on selline
teadlikkus teadmisest, mida voiks

viljendada jargnevalt: “tean, et tean”
voi “tean, et tean, et tean” voi lihtsalt:
“tean” ” (“Usu loogika”). Kindluse
saavutamisele peab eelnema uurimi-
ne ja libiarutlemine, mis peab kaasa
tooma erilise rahunemise ja rahul-
olemise ning andma Ipuks veen-
dumuse tulemuse pérdumatusest ja
16plikkusest. Mis puudutab mate-
maatilisi objekte vOi materiaalse
maailma nihtusi, siis nende puhul
saavutab meie maistus kindluse, lih-
tudes otse oma printsiipidest. Kas
samasugust kindlust on voimalik
saavutada religiooni vallas?

Newman arvas, et on. Vaib isegi
Oelda, et tema jaoks usu ning kind-
luse maisted peaaegu kattuvad. Kui-
das see vdimalik on? “Jumal tahtis,
et meie moistus voiks matemaatilis-
tes kiisimustes saavutada loogilise
kindluse, religiooni vallas aga saavu-
taks kindluse tinu tdendosuse kuh-
jumisele.” Teiste sonadega, kuna
Jumal tahab meid hoida vabade olen-
ditena, siis saavutamaks kindlust
religiooni vallas, tuleb mitte ainult
otsida, vaid ka tahta leida.

Uhelt poolt jiab Jumala olemas-
olu toestamiseks kogutud argumen-
tide kogum, iikskoik ka kui suur,
ikkagi ainult tGendosuse tasemele.
Meie ise ei suuda toenioliste viidete
hulgalt — et siidametunnistuse hail
tunnistab Jumalast, et kurjus maa
peal nduab teispoolset tasu, et mo-
raalse kohustuse tingimusetu ise-
loom viitab moraalsele Seadusand-
jale, et moistuse aktid on vaimsed ja
seega surematud jne jne — iile minna
religioosse toe absoluutse kindlusega
vastuvotmisele. Pirast korralikku
labimotlemist voib igaiiks neist vii-
detest meid religioonini juhatada.
Juba ainuiiksi see, et iildse miski
eksisteerib, viitab tegelikkuse igave-
sele allikale ja vundamendile. Kuid
koik need viited jadvad ikkagi toe-
nidosuse tasemele ning mitteusklik
voib neile vastu seada rea vastupidi-
seid: et loomad dgivad iiksteist armu-
tult, et siititud inimesed kannatavad,
et ebadiglus voimutseb ja jddb
karistamata jne. Kui neis pole val-
misolekut uskuda, jadvad nad alati
oma vastuviidete kui enesedigustuse
juurde. Kui inimesel puudub aland-
likkus, ei suudagi ta mdista, et ole-
matusest looduna (sicut creatura ex

nihilo) peaks ta esmalt olemise anni
eest tdnama ning sel juhul mingi rida
toendolisi vditeid ei suudagi ta
heakskiitu leida.

Meie seisundi ajalisus, muutlik-
kus, norkus ei luba meil kdige kor-
gemaid todesid vahetult tunnetada.
Religioon jouab oma objektini usu ja
armastuse vahendusel, “téinu millele
kujuneb tdendosus sisemiseks veen-
dumuseks”. Ei aita ainult motlemi-
sest, peale selle peab armastama, ei
aita arutlemisest, vaid tuleb ka usku-
da, ning esmalt — tahta uskuda.
“Usk on uskumiseks valmisoleva
tahte tagajirg.” See aga ei tihenda,
et usk oleks meelevaldne akt. Usk on
tahte ja moistuse koostdo tulemus,
midagi enamat kui tGendoline arva-
mus Vi suvaline otsus. See hetk, mil
me anname neile toendolistele viide-
tele tdiesti kindla kinnituse, on samu-
ti hetk avastuseks, et usk on Jumala
arm. “Usk on pidev ja kindel tunnis-
tus, selge ja igast teisest kindlusest
suurem kindlustunne, seda aga voib
teostada ainult Jumala arm.” Selline
usk ei lase ligineda kahtlustel. “See-
ga on tiiesti dige, et Kirik ei luba
oma lastel omada kahtlusi oma Gpe-
tuse suhtes — usk on kahtlustega
kokkusobimatu. Kes otsib, pole veel
leidnud, kes kahtleb, seda ei saa
lugeda katoliiklaseks,” ridgib New-
man.

Kui meil ei oleks kindlust usu-
kiisimustes, tihendaks see seda, et
meil pole siin maailmas mingit ligi-
padsu Jumalale, et {ihed veendumu-
sed vastavad oma viirtuse poolest
teistele, et meie moistus ei saa kunagi
rahu, 6nn aga on ainult kapriisne
unistus. Ilma kindla usuta ei oleks
voimalik otsustavalt vilja astuda
vigade ja valede veendumuste vastu.
Jumala interventsioon ajalukku, hi-
vitamaks pattu, osutuks ilma kindla
usuta tulemusetuks. See tihendaks,
et inimene on ravimatul ja paranda-
matul moel oma Issandast ja Loojast
eraldatud.

Jirgneb

Kardinal Newmani pitser




Teoloogia

KE 2

Teoloogi vabaduse piirid

Preester Tissa Balasuriya
ekskommunikatsioon

preester WoJCIECH ZyciNskl SDB

“Miks minust sai nii erakordse, igasuguste kanoonilise Giguse normidega vastukaiva
diskrimineerimise objekt? Kas Aasia teoloogide puhul kehtivad teistsugused kriteeriumid?” kiisis
Sri Lankast périnev oblaat, preester Tissa Balasuriya peale Usudoktriini kongregatsiooni teadet
2. jaanuarist 1997, etteda ei voi kauem aksepteerida kui katoliku teoloogi, kunata on rikkunud
katoliku usu pahiliste todede integraalsust. See toi paratamatult kaasa ka ekskommunikatsiooni
latae sententiae, mis kehtib alates kanoonilise diguse rikkumise hetkest. Kuna nii otsustavat
sekkumist (peale M. Lefébvre'i juhtumi) ei ole peale Vatikani |1 kirikukogu aset leidnud, vadrib
teoloog T. Balasuriya ja tema “erakorraline diskrimineerimine” lshemat vaatlust.

Ajakirja The Tablet juhtkiri kies-
oleva aasta 11. jaanuarist iitleb, et 72-
aastane Sri Lanka oblaat on iildiselt
tuntud oma suure katoliku Kiriku
armastuse ja teenimise poolest. Teda
austavad isegi need, keda drritavad
tema antikoloniaalsed demagoogili-
sed arvamused. “Antikoloniaalne”
seisukoht mdjutas ilmselt ka tema
raamatut Mary and Human Libera-
tion (Maarja ja inimese vabastus), kus
ta koiki nelja Maarjat puudutavat
dogmat kdrvale heites eitab ka krist-
liku ilmutuse iileloomulikku iseloo-
mu, Jeesuse jumalikkust, périspattu,
ristimise vajalikkust ja lunastust.
Preester Balasuriya isedralik teoloo-
gia mojutas 1994. aastal Usudoktriini
kongregatsiooni seda hoolikalt uuri-
ma. Vaieldavate teeside selgitamise
palvele vastas Balasuriya 14. mirtsil,
et ta vaateid, mis tema arvamist moo-
da mahuvad ortodokssuse raamesse,
on moonutatud ja valesti mdistetud.
Oktoobris 1995 tegi kongregatsioon
talle ettepaneku esitada usutunnistus,
milles sisalduks vastus tema kdikidele
kiisimuse alla seatud viidetele. Teo-
loog sellele ettepanekule ei vastanud,
vaid saatis kongregatsioonile 6. mail
1996. aastal Paulus VI usutunnistuse,
millele ta oli alla kirjutanud ja lisanud
isikliku miarkuse: “Mina, preester
Tissa Balasuriya OMI (Périspatuta
Maarja Oblaatide Ordu), tunnistan ja

kirjutan alla paavst Paulus VI usu-
tunnistusele teoloogilise arengu, Kiri-
ku praktika peale Vatikani II kiriku-
kogu ning kristlaste ja teoloogi vaba-
duse ja vastutuse kontekstis, mis on
vastavuses kanoonilise digusega.” 7.
detsembril 1996. aastal paluti teda
veel kord esitada usutunnistus Sri
Lanka Apostellikus Nuntsiatuuris,
millest ta jarjekordselt keeldus.

Diskrimineerimine?

Nagu vdiski oodata, sai kongre-
gatsioonist pérast sellist otsust mone-
de ringkondade kriitika objekt. Uheks
kritiseerijaks oli Hans Kiing, kelle
sama kongregatsioon oli 1979. aastal
ilma jitnud digusest dpetada Kiriku
nimel. Kiing viitis jaanuaris The Tab-
let’ile antud intervjuus, et see otsus
viljendab ilmeksimatuse doktriini
loogikat ja niikaua kui ei murta siis-
teemi ennast, tuleb ette ka selliseid
olukordi. Teised, sdltumata nende
suhtumisest Balasuriya vigastesse
viidetesse, leiavad, et kongregatsioo-
ni sekkumine kdigutab teoloogi tea-
duslike uuringute vabaduse pShimé-
tet. Sel juhul kerkivad esile pShimdt-
telised kiisimused: kas nende uurin-
gute vabadus peab ilmnema selles, et
teoloogia tudengitel kujuneb veendu-
mus Shus rippuvast katoliku doktrii-
nist, kuna ilmutusel ei ole ainsat ja
kordumatut iileloomulikku vadrtust?

Kas teoloogi vabadus ja katoliku teo-
loogi roll pshinevad teoloogia profes-
sorite absoluutsel vabadusel, vaadete
kuulutamisel, mis on ilmselges vas-
tuolus kristliku usu pdhitddedega?
Kas katoliku teoloog vdib formu-
leerida viiteid, mis muudavad kiisi-
tavaks Jeesus Kristuse libi teostunud
lunastuse objektiivse vadrtuse ja Ki-
riku olemasolu mdtte? Kas selles vil-
jendub tema kui teoloogi missioon,
mille ta sai Kirikult?

Isiklikult ma kahtlen selles, et
iikski kristlik teoloog sooviks profes-
sor Balasuriya teesidele alla kirjutada.
Need teesid, nagu ta ise tihendab, on
Kiriku marioloogilise dpetuse teoloo-
giliste aluste hinnangu ja kriitika vil-
jad. “Kes peale apostlite voib iitelda,”
kiisib ekskommunitseeritud teoloog,
“et Maarja jai endiselt neitsiks parast
Jeesuse siindi? Selles tuleb niha vaid
teatud piihaduse kontseptsiooni il-
mingut, mis veenvate argumentide
puudumisel Piiblis omistas Maarjale
piisiva ja taiusliku neitsilikkuse”
(Mary and Human Liberation, p.49).
Traditsiooni autoriteedil ei ole tema
jaoks mingit tihendust. Ja see ei olnud
ainult Maarja igavese neitsilikkuse
dogma, mis ei leidnud Balasuriya
tunnustust. Sama saatus sai osaks
Pirispatuta saamise, Taevassemine-
mise ja isegi Jumalaemaks olemise
doktriinidele. Viimast tdde tunnistas
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isegi Martin Luther, sellesse usuvad
niihisti digeusklikud kui anglikaanid.
“Need ei ole ilmutatud tded,” kirju-
tab meie teoloog (vt. 1k. 47, 106, 129,
152, 191). Siinkohal voiks kiisida,
millise teoloogiaga on tegemist, kas
Kiriku teoloogiaga XX sajandi 1opust
vdi arianismiga IV sajandist.

Jeesuse jumalikkuse vastu

Maarja Jumalaemaks olemine hei-
detakse korvale seetdttu, et Kristus ei
olnud Jumal. Téepoolest, Mary and
Human Liberation’i autori veendu-
muste kohaselt oli Jeesus vaid “kor-
geim Opetaja, kes nditab teed patust
vabanemisele ja iihtsusele Jumalaga”
(1k.37), “inimkonna suur vaimulik
juht” (Ik. 149), meile “algset vaimset
kogemust” vahendav isik (lk. 37).
Tema Jumala Pojaks olemist pole
kunagi iihetihenduslikult tunnustatud
(vt. k. 47, 104-105, 153) ning ta
lunastay funktsioon tekitab kahtlusi.
See oli vaid Kiriku dpetuslik voim,
mis viis seda tiilipi tddede kuuluta-
misele. “Mil viisil oli Jeesus Jumalaga
iihinenud?” kiisib Balasuriya. “Milli-
ses ulatuses ja mil moel on Piibel
inspireeritud? Need seisukohad on
tekkinud kristluse ajaloos hilisemate
tootluste tulemusel. Neid kiisimusi
puudutavaid kiriklikke definitsioone
vdib pidada vaid usuks tema Spetus-
likku véimu. Nad ei pirine siiski
ilmtingimata vahetult Jeesuselt”
(1k.38).

Kui usk Jeesuse jumalikusse ja
Tema lunastustddsse ei kuulu ilmu-
tuse hulka, siis — ja siin on Bala-
suriya jérjekindel — ei ole kohta ka
parispatul. See on vaid Laéne teo-
loogilise métte vili (vt. Ik. 67-68).
“Meil ei ole raskusi périspatu mdist-
misel,” kirjutab autor, “ei inimliku
halvale kalduvuse, mida me kdik ko-
geme, ega iihiskonna patususe v&i siis
inimestele halba mdju avaldava kesk-
konna kontseptsiooni mottes. Seevas-
tu teeme me kiisitavaks traditsiooni-
lise teoloogia poolt pakutud périspatu
hiipoteesi, mille kohaselt inimesed
siinnivad lootusetus Jumalast vooran-
dumise olukorras” (1k.66). Tradit-
sioonilist parispatu kontseptsiooni ei
saa Aasias aksepteerida, sest, nagu
kirjutab autor, seondub see jumala-
nigemusega, mis ei ole vastuvdetav
teistele Aasia religioonidele: “Tradit-

siooniline parispatu doktriin seondub
jumalakontseptsiooniga, mis ei ole
teiste Aasia religioonide poolt tun-
nustatud. Meie maades tundub idee
inimkonnast, kes on siindinud Loojast
vdorandununa, jumalust eemaletdu-
kava kontseptsioonina. Uskuda, et
koikidel kontinentidel elasid ja surid
terved pdlvkonnad ilma lunastuse
vdimaluseta, tdhendab loobuda dig-
lase ja armastava Jumala mdoistest”
(Ik.81-82). Sellises teoloogias on liig-
ne ka ristimine, milleks preester Bala-
suriya ei née vajadust, sest “Jeesus ei
ristinud kedagi. Kui ristimine oleks
ilmtingimata vajalik lunastuseks ja
vaimulikuks eluks, siis oleks Jeesus
sellele piihendanud suuremat tihele-
panu. Pédrdumine, mida tahtis Jeesus,
pohines elu muutmisel, nii nagu Sak-
keuse puhul” (1k.68). Seega ei ole
Kirik lunastuse vahendajaks, sest see
ei olnud Jeesuse tahtmine (vt. k. 81).
Lunastust ennast mdistab Balasuriya
kui “inimese ja Jumala vahelisi vahe-
tuid suhteid” (1k.81).

Kristuse jumalikkuse ja lunastuse
dogmasid tugevalt relativiseerides
iitleb Balasuriya teoloogia ilmutuse
arengust lahti. Nimelt teeb ta vahet
“kristlikul usul sellesse, mida Spetas
Jeesus ja usul sellesse, mida arendasid
kirikud, interpreteerides Jeesuse dpe-
tust” (1k.37). Sellest viitest tulenevalt
vdib dogmade sisu kaaluda samuti kui
“kirikute” poolt pakutud teoloogilisi
interpretatsioone. Need interpretat-
sioonid ei ole midagi muud kui vaid
poliitiliste ja kultuuriliste vajaduste
viljad (vt. 1k.42-45, 76-77). Selle
tulemusena on meil tegemist teoloo-
giaga, mis seab kahtluse alla dogma
olemuse enese ja relativiseerib selles
sisalduvat ilmutuslikku tode.

Kuna ilmutuse olemus taanda-
takse vaid Jumala ja inimeste vahetu-
tele suhetele ja kuna Kirik ei tdida
tinapéeval lunastuses vahendavat rol-
1i, siis tuleks kiisida: milleks on ole-
mas preestriseisus? “Katoliiklik teo-
loogia” Balasuriya viljaandes seda
kiisitavaks ei tee ja ndeb isegi vajadust
anda preestripiihitsus naistele, sest
nad olid Jeesusega osaduses (vt. lk.
171). Autor ldheb vaikides méoda
dpetusest, mis sisaldub Paulus VI
deklaratsioonis Inter insigniores ja
Johannes Paulus II kirjas Ordinatio
sacerdotalis. Neis on deldud, et Kiri-

kul ei ole vdimu anda naistele preest-
ripiihitsust, sest see kiisimus ei ole
distsiplinaarse iseloomuga, vaid
usudoktriini valdkonda kuuluv
opetus.

Teoloogilise inventsiooni piirid

Soltumata doktrinaalsete kiisi-
muste ulatumisest viljaspoole orto-
dokssust, puudutab preester Balasu-
riya juhtum pShiméttelist kiisimust
teoloogi kompetentsuse ja diguse pii-
ridest. Katoliiklikus dppeasutuses
tootaval teoloogil on kohustus dpe-
tada katoliiklikku doktriini. Kas saab
pidada normaalseks olukorda, kus
lektori leiutisi peetakse védrtusliku-
maks kui teoloogiliselt pShjendatud
sisu? Oma erilise missiooni tottu tuleb
teoloogil anda edasi mitte oma isiklik-
ku arvamust, vaid Kiriku doktriini.

Tissa Balasuriya, kellest pérast 2.
jaanuari 1997 sai raadio- ja teleinterv-
juude kangelane, ei teadvusta endale
veel tekkinud olukorra tdsidust. M-
ningates intervjuudes valutab ta sii-
dant tuleviku pérast, sest ekskom-
munikatsioon jétab ta ilma pensionist.
Teisalt piiiiab ta tdestada Aasia teo-
loogide diskrimineerimist, sest varem
katoliku teoloogi staatusest ilma jée-
tud Hans Kiingi Euroopast ja Charles
Curranit Ameerikast ei ekskommuni-
keeritud. Rddmu valmistab talle aga
see, et saanud kiill véljaheidetuks (ex-
communicated) iihest iihiskonnast, on
ta vastu vdetud teise (incommuni-
cated), sest isegi BBC World Service
votab talt intervjuu. Teoloogi objek-
tiivset seisukohta peegeldab ilmselt
iiks tema teine iitlus: “Ma ei saa eks-
kommunikatsiooni lunastada usutun-
nistusele pimeda allakirjutamise lbi.
Kui ma seda teeksin, oleksin ma kuu-
lekas poiss” (The Tablet). See viide
on tiilipiliseks nditeks Balasuriya stii-
list. Kartus, et teda tunnistatakse kuu-
lekaks poisiks, viitab rahutukstege-
vatele psithholoogilistele motiividele.
Seevastu usutunnistusele allakirju-
tamisest #raiitlemisel on iihene teo-
loogiline tahendus. Siiski peab Kiriku
dpetuses teoloogia olema psiihho-
loogiast olulisem.

tdlkis SAALE MELLOV




Liikumised

Et avaneks see, mille Jumal on loonud

Comunione e Liberazione — mis see on?

KE: Isa Ludwik Grabarczyk —
kuidas ja millal jdudis Comu-
nione e Liberazione (Uhendus
ja Vabastamine) liikumine
Eestisse?

Meie, kes me kuulume liikumisse,
usume nagu isa Luigi Giussani, et
koik saab alguse iihest inimesest. Nii
voiks teie kiisimusele “kuidas ja
miks” vastata, et lilkumine sai Eestis
alguse siis, kui mina siia joudsin. Sel-
lest ajast peale piiiian inimestega, kes
minu kutse vastu votavad, kohtuda
kord nidalas (see on nn ithenduse
kool, millest lihemalt allpool) ja
jagada nendega elu sopruses niipalju,
kui see on voimalik. Moddunud suvel
korraldasime Tallinna lihedal Kohi-
las laagri. Mis saab edasi? Ei tea. Koik
on Jumala kites. Tema annab kas-
vamise ja inimene vastab.

KE: Te tulite siia kui dominikaan
— munk ja preester —, et
té6tada Tallinnas. Kas liilkumine
ei sega seda 166d?

Ei. Kuulumine liikumisse ei td-
henda kuulumist uude organisatsioo-
ni. Sona “liikkumine” on sdna “elu”
siinoniiiim. Kuuluda liikumisse ta-
hendab kogeda elu, —s.tet inimene,
kohtudes litkumise ja selle karismaga,
kogeb, et Temasse uskujate iihtsuses
elav Kristus on tema jaoks kdik. See-
ga jidn ma dominikaaniks ja preest-
riks, kuuludes iihtlasi CL liikumisse.
Veidi teisiti v8ib seda viljendada
nagu Piiha Isa, kes iitleb, et liikkumised
on “Kiriku hingeks”. Liikumine an-
nab uue kogemuse, uue arusaamise
sellest, mis on Kirik — Kristuse miis-
tiline ihu. Seega vdib delda, et litku-
mine CL on avatud kdigi jaoks Ki-
rikus, ent mitte kdik ei pea sellesse
kuuluma. Tutvumiseks CL-ga pakun
lugemiseks intervjuud preester Josef
Adamowicziga, kelle kaudu ma liiku-
misega kohtusin ja kellest ma tean, et
ta suudab litkumist paremini tutvus-
tada kui mina.

Preester Ireneusz Skubidi intervjuu preester Josef Adamowicziga,
likumise Comunione e Liberazione juhiga Poolas.

Preester Jozef Adamowicz:
Liikumine Comunione e Liberazione
on tinaseks levinud 64 maal, s.h juba
13 aastat Poolas.

Inimeste olemasolu, kelle elus see
liitkumine on viga olulisel kohal, ndi-
tab, et seda karismat on voimalik viia
ellu erinevates maades. Liikumist ei
arendata kellegi otsustega vdi mingite
olemasolevate struktuuride eeskujul,
samuti ei siinni see ka libimdeldud
tegutsemise v3i mingi projekti rea-
liseerimise kaudu. See on Piiha Vaim
— nagu rasgib Piiha Isa Johannes
Paulus II oma kdnes 12. septembril
1985 — , kes rikastab Kirikut uue
anniga, mis on antud kellelegi val-
javalitule ja mis vdimaldab Kirikul
“olla kohal uuel moel ja vastata t5e,
ilu ja digluse ndudmisele, mida
Kristus dratab inimeste siidames ja
millele Ta ise on ainsaks rahuldavaks
ja tiielikuks vastuseks”. Seega esi-
meseks teguriks, millele tuleb tdhe-
lepanu pdorata, rédkides liikumisest
erinevates maades, on vabalt antud
arm, Jumala and. Teiseks on seda
nende konkreetsete isikute vabaduse
rakendamine, keda paavsti dpetuse
jirgi “puudutas Kristusega kohtumise
objektiivne arm tinu kohtumisele
erakordsete inimestega, kelle nagu,
sonu ja ilmumist me meenutame tanu-
tundega”. Arm, mida Piiha Vaim ja-
gas liikumise asutajale, preester Luigi
Giussanile, on meid puudutanud ja
meie grupi poolt vastu véetud —
kuigi oleme koormatud patust, on see
siiski vastu voetud. Meie jaoks on
liikumine Uhendus ja Vabastamine
vastavalt Pitha Isa sdnadele “Kristuse
saladuse isikliku ja iiha uue kogemise
priviligeeritud instrument”. Selle
iihenduse kogemist ja viljendamist,
mis meie vahel on ristimise 1dbi tekki-
nud ja mille oleme avastanud liiku-
misega kohtumisel, nimetame “kuu-
lekuseks Vaimu suurele saladusele”.

Millised on reageeringud, kui te
tutvustate oma kogemust?

Me piiiiame, et inimesed kohtak-
sid elu uudsust, mille pdhjustab koh-
tumine Kristusega, nihes, kuidas kee-
gi meie seast lahendab oma problee-
me; et nad kohtaksid “midagi muud”
ilma tarbetute sonade ja deklaratsioo-
nideta, et sona selgitaks mingit ole-
masolevat tdde. Alati, ka siis, kui me
edastame oma kogemust vaid sona
kaudu, markame huvi. Nédeme suurt
tahelepanu, kuulamist, elavat reagee-
ringut — monikord ka vastumeelset,
ent elavat. Juba inimeste kiitumine
ise kinnitab, et nad nievad selles koh-
tumises tode. Selles viljendub mingi

algse ilmselguse kogemine.

Mis on see algne ilmselgus?

See on teadlikkus sellest, et minu
poolt kohatu vastab tdesti minu kige
siigavamatele soovidele. Inimene on
loodud, et piirgida tdiusele, 15pma-
tusse, olla dnnelik. Quid satis anima?
Inimese olemus nduab, et kdigel oleks
méte. Kedagi kohates jaame ustavaks
veendumusele, et Kristus on Tdde;
samas kohtumises avaneb inimese
Kristuse libi muutunud inimlikkus ja
inimene aimab, et selles kohtumises
on midagi, mis puudutab ka tema elu.
Ent hiljem on vaja teatud to6d, et see
selguse kogemus vdiks saada veen-
dumuseks.

Milles see 166 seisneb?

Meie poolt pakutavat t66 vormi
nimetatakse ithenduse kooliks. Me
koguneme regulaarselt kord nidalas,
et iiheskoos lugeda preester Giussani
poolt soovitatud tekste. Ténu sellele
me dpime tundma teadlikkust ja tahe-
lepanelikkust, mis siinnivad usukoge-
musest. See uus teadlikkus ja tihele-
panelikkus saab meie elu lahtepunk-
tiks ning allikaks tegelikkuse hinda-
misel.
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Kus on kéige kergem té6tada?

Kdige kergem on seal, kus kulgeb
tavaline, igapdevane elu. Kohtumine,
mida me nimetame ithenduse kooliks,
on eelistatud, kuid mitte ainus kiipse
usu chitamise meetod. Loomulikult
viiakse iihenduse kooli sageli labi
erinevast keskkonnast périt inimes-
tega, kas siis koguduses voi mdnes
muus sobivas kohas, ent alati peame
me end kaitsma sellist tiilipi mot-
lemise eest, et niiiid tuleme kokku,
istume ja toimubki kohtumine. Koh-
tumine toimub tegelikult keset elu-
siindmusi. Seal tuleb esile see nige-
misviis, mis kasvab vilja Kristuse li-
gioleku kogemisest. Toimub usuko-
gemuse vastandamine konkreetse te-
gelikkusega, sest ainult nii lakkab
Kristus olemast ilus idee ja saab sel-
leks, kes on “siin”, “praegu”, “konk-
reetses olukorras” ja toimib, andes
koigele uue vormi.

Kuidas te ndete teadlikkust
Kristuse ligiolekust Poola kato-
liiklaste seas? Mulle tundub, et
Poolas on elavam teadlikkus
Jumalaema  kui  Kristuse
ligiolekust.

Siigav kiindumus Jumalaemasse
ja tema ligioleku elav tunnetamine on
meie arvates eelis, mitte takistus usu
arenemisele meie rahva seas. Preester
Giussani iitleb, et see siigavus, mille-
ga kristlane mdistab Maarja isikut,
tuleb kasuks, sest just temas leiame
meetodi, mida Jumal kasutas maailma
passtmiseks. Selle meetodi kdrgei-
maks kategooriaks, mida Jumal inim-
ajaloos on kasutanud, on inimese
vaba valik, kutsumus. Inimlikust vaa-
tepunktist lzhtudes ei viljendu see
vabadus kusagil nii tipselt, kui
Maarja puhul. Maarja on uue maailma
ema ning seepérast on uus maailm
tehtud tema moraalse, hingelise ja
fiilisilise kuju sarnaseks, tema ndo
jérgi. Inimese vabastamise ime juurde
jouame Maarja fiat i kaudu.

Jumal tahtis panna oma kava so6l-
tuvusse sellest fiar ‘ist — “jah”-s6-
nast, mille ta oma vaba tahtega andis.
Maarja on kristliku elu terviklik para-
digma. Kristus on kdik, kuid Ta siin-
nib maailma Maarja l4bi. See puudu-
tab ka meid: maailm saab alguse
lihakssaanud Sdna joust, kuid Kristus
ilmub maailma meie ihulikkuse va-

hendusel. Kogu meie eneseandmine
soltub iihest sdnast: milu — elada,
pidades meeles kohtumist Temaga,
selleks, et kogeda seda eneseandmist
Tema taas dratundmises ldbi kogu
oma elu. Kuid kes elas Kristust pare-
mini meeles pidades kui Maarja?
Meie jaoks viljendub see milu kirik-
liku iihenduse kogemises.

Kiriklik iihendus seondub eklesio-
loogiaga, ent kdigis katoliiklikes lii-
kumistes ja vennaskondades peab
Kiriku tundmine olema alustalaks.

Pedagoogilises ja metodoloogili-
ses aspektis — seda rohutame eriti —
tdhendab kiriklik iihendus koikide
Kristusele kuulujate iihenduse tunnis-
tamist, vastavalt oma aluskriteeriu-
midele, mille kaudu inimene tunnetab
tegelikkust. See iihendus siinnib seo-
sest Kristusega piiha ristimissakra-
mendi véel.

Milles seisneb teie liilkumise ka-
risma?

Meie karisma spetsiifika seisneb
selles, et rdhutatakse meetodit, mis
viib isiku kiipsusele. Selle meetodi
allikas on usus, mis tihendab ira
tunda ja tunnistada Jumala ainulaad-
set ligiolekut, ligiolekut, mis vastab
siidame kdige siigavamatele igatsus-
tele. (“Siidame” all mdistame seda,
mis on inimese olemuseks: mdistus-
likkust, vabadust, tiiuse vajadust ning
vajadust ja vdimet kogeda iihendust
Saladusega, Jumalaga.) See ligiolek,
milleks on Jeesus Kristus, astub ini-
mese ellu ettearvamatult, dkki, oota-
matult mingi isiku v3i grupi vahendu-
sel. Voib mirgata, et kogu kohatud
isiku elu on haaratud sellest ligiole-
kust, et Kristus on kdike ithendavaks
punktiks, et Tema on Téde kdige
kohta. Kogeda usku — tihendab jirg-
neda sellele isiklikule inimlikule ko-
gemusele ja luua side enese ja tege-
likkuse tunnetamise ja instrumendiks
muutmise vahel. Kristus ilmutab en-
nast kui Tdde kdigest, kui kdige 16p-
likku mdtet — mitte teoreetilise md-
tiskluse vdi analiiiisi alusel, vaid koh-
tumises; inimlikus kohtumises, mis
leiab aset kindlal ajal ja kindlas kohas,
just nendel ja mitte mingitel teistel
asjaoludel. Jirgneda sellele kohatud
isikule vdi grupile! Selles on meetod!
Siin realiseerub suur ja kdige imesta-
misvéirsem paradoks. See seisneb

selles, et tdiuse kinnitamine (s.t kdige
kinnitamine) on vdimalik konkreetses
detailis (“tervik on osakeses” — nagu
kolab Hans Urs von Balthasari tuntud
iitlus).

Kas pole see mitte katse digus-
tada vihest tegutsemist, eneselt
vastutuse heitmist? Alati on nii
palju olulisi kisimusi, ent siin
méistab keegi oma esimese
ilesandena sépruse ilesehi-
tamist...

Tegutsemine peab olema arukas.
Inimese ja maailma ainsaks vabas-
tajaks on Jeesus Kristus. Koik muu
on utoopia, sdltumata sellest, kui
dilsatest impulssidest see ka ldhtuks.
Tegutsemispalavik, selle kirglikkus
iseloomustab neid, kes leidsid ilusad
ideed ja tunnistasid need jargimis-
vigrseteks, niitid aga loovad projekte,
otsivad vorme ja organisatsioonilisi
vahendeid. See saab 16ppeda vaid
kohutava pettumusega. Me ei taha
rikkuda oma elu maailma iilesehita-
misega, mis toetub— 1dppude 16puks
— valele. Vdidelda selle eest, mida
pole olemas, on kdige suuremaks illu-
siooniks, kuna inimene ei ole looja,
inimene on vaid kaastdoline selles,
mille Jumal on loonud. Aga Jumal on
juba loonud uue maailma alguse oma
Poja inimlikkusega. Seega tahendab
inimese toeliseks hiivanguks tegutse-
mine selle Uue Alguse ligiolevaks
tegemist, see aga toimub alati seal,
kus teostub iihendus, s.o nende iiht-
sus, kes Teda on kohanud. Kui me
kusagil respekteerime sellist ldhte-
punkti, niib, et vdime rohkem tota-
da, omada suuremat mdju, mitte mi-
dagi vdhendada ega iilehinnata, vaid
iitha suurema téhelepanu ja kirglikku-
sega osaleda kdiges ning seda pide-
valt kasvavas rddmus, mitte enesehi-
vitamises, kibeduses vdi pretensioo-
nides, mis lahutavad inimesi iikstei-
sest. Me kogeme selle toesust iga
péev, sdltumata sellest, kas me oleme
dpilased, iilidpilased, koduperenai-
sed, drimehed vdi poliitikud, preestrid
voi todlised.

Ajakirjast Komunia i Wyzwolenie
ar 6, 1996 tolkisid

i. Lubwik GRABARCZYK

ja Toomas VOOGLAID
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Tartu lasteaed Pauline —
Festi ainus Katoliiklik lasteaed

Kristi KALVE

|. septernbril 1996. aastal avas Tartus uksed
Pauline — esimene ja ainus katoliiklik eralasteaed
Eestis. Pauline on vélja kasvanud Tartu Katoliku
Kooli ettevalmistusklassist ning ka iseseisvumisega
ei ole kooli ja lasteaia sidemed katkenud —
loodetavasti saab Tartu Katoliku Kool nii monedki
uued esimese klassi dpilased tulevikus just sellest
asteaiast.

Uued ruumid on Pauline leidnud Tartu Katoliku
Kiriku kogudusemajas. Kuna maja ei ole ehitatud
lasteaia nduetele vastavalt, on seal veidi kitsas.
Vaatamata ruumiprobleemidele, on lastele loodud

Lasteaia mudilased Toomeméel

sobralik ja kodune Shkkond — hommikust Shtuni
on lasteaia kaks tuba t3is elavaid ja rodmsameelseid
4.7-aastaseid rublikuid. Muidugi saavad lapsed
tubaste Sppimiste ja toimetuste kdrval ka kallal-
daselt Gues viibida. Peale véljas mangimise kaiakse
tihti ka teatris, tsirkuses, muuseumides jne. Soide-
tud on ka kaugemale — nii oli naiteks vastlapaeval
tore vaimalus sdita linnast valja maale ning ratsu-
tada ponidega, samuti teha tutvust maal elavate
loomadega. Kevadeti kdiakse metsas indiaanlasi
mangimas.

Pauline on kristlik lasteaed. Reegliparaselt kaks
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korda nadalas kaib lastele kristlikku Spetust jagamas
Tartu katoliku koguduse preester. Igal hommikul
on lasteaias tUhine hommikuring ehk métisklus, kus
kasitletakse kirikuaasta tdhtstindmusi, palvetatakse
koos, loetakse piiblilugusid. Koos anallilsitakse
oma kéitumist erinevates situatsioonides. Méel-
dakse neile lasteaiakaaslastele, kes on haiged ning
palvetatakse ende eest. Lapsed oskavad lugeda ka
Meie Isa palvet ning teavad, mis on eestpalve.
Muusikatundide oluliseks osaks on ka vaimulikud
lastelaulud, samuti lauldakse enne iga séogikorda
soogipalvet. Laulmine ja palvetamine on usulise
kasvatuse aluseks.

Lasteaias saavad lapsed teadmisi Uldopetuse
programmi alusel. Eesmargiks on mdista maailma
kui tervikut. Uheks tlddpetuse osaks on loowsi-
mete ja kielise tegevuse arendamine, teisteks
olulisteks osadeks on muusikaline kasvatus, liku-
misdpetus, emakeel, lugemine, kirjutamine, mate-
maatika.

Aasta on Pauline lasteaias jaotatud teemarin-
gideks. Stgisel alustatakse nditeks teemaga Me koik
oleme Jumala lapsed. Lapsed saavad teadmisi
maailma loomisest, muusikatundides kuulatakse
vastavasisulisi muusikapalu, koos preestriga vaada-
takse selleteemalisi diapositiive. Iga teemaringi
labimisega tdienevad laste teadmised loodusest,
geograafiast, emakeelest, matemaatikast, ajaloost.
Teema edasiarendamiseks kasutatakse erinevaid
t6dviise: kasitéo, nditlemine, vaikne iseseisev
tegevus jne.

Lasteaias tahistatakse ka rahvakalendri taht-
pdevi. Plhakute malestuspdevadel kéneldakse
lastele vastavast puhakust. Mihklipdeval saavad
lapsed teada peaingel Miikaelist. Kéikide plihakute
paeval loetakse lugusid plihakutest, mardi- ja
kadripdeval raagitakse lastele, kust on need paevad
oma nime saanud.

Uheks Pauline eesmérgiks on huviringide l&bivii-
mine. Praegu tegutseb lasteaias beebikool, kus on
iapsed alates viiendast elukuust kuni 3-aastaseks
szamiseni. Beebikoolis kdivad lapsed koos ema-
saga ning siis lauldakse, mangitakse, tantsitakse,
Spitzkse koos olema. Beebikool annab véimaluse
tasapisi markamatult harjuda lasteaiaga. Beebikooli
tuleb laps koos vanematega, kellega on tal kindel
ja tunvaline tunne. Kindlustunne kasvab aastatega
ja see vahendab kohanemisraskusi, mis on omased
just kodust uude keskkonda tulnud lastele.

Mida arvavad lapsed Pauline laste-
aiast?

Mirjam: “Lasteaias on ménus ja mugav olla.”
Riinu: “Saab targemaks. Meeldivad piiblitunnid ja
muusikatunnid. Ei pea magama.”

Paula: "On head kasvatajad ja palju ilusaid mangu-
asju.”

Lea-Merike: “Lasteaiast leidsin hea sobra. Meeldis
véga isa Hugon.”

Ja lapsevanemad?

Roberti ema: “Pauline lasteaed on lastesdbralik.
Ruhm on paraja suurusega ja ruumide suhteline
véiksus ei hdiri, kuna on suudetud luua kodune
miljéo ja lapsed tunnevad end ménusalt. Mulle
tundub, et lasteaia kasvatuspdhimétted toetuvad
suurel madral usule, lapse loomulikule huvile t66
ja ppimise vastu ning mitte sunnivahendite raken-
damisele.”

Taavi-Peetri ema: “Meeldiv on see, et lastega
tegeleb palju kasvatajaid, koguduse preeter. Kuigi
meie pere pole katoliiklased, leian, et laste tutvus-
tamine usuga, Piibliga — tldse Kirikuga on véiga
positiivne. Minu lapse suhtumine paljudesse asja-
desse on muutunud stigavamaks, nditeks andes-
tamine ja koikide inimeste armastamine. Tunnid
lasteaias ei ole teinud minu lapsest usklikku, vaid
suurendanud temas Uldinimlikke positiivseid oma-
dusi. Lasteaias valitseb sobralik ja mdistev suhtu-
mine. Puudub see tanapéeval nii levinud olukord,
kus plittakse kedagi Ule trumbata ja igati teistest
parem olla.”

Teele-Liisa ema: “Pauline lasteaial on eeliseid
teiste lasteaedade ees: vdike rihm lapsi, kolm
kasvatajat, muusikakasvataja, katoliku Kiriku
hooldav-kasvatav méju. limselt méjutab see mitte
vilist, vaid just lasteaia sisemist milj66d, mida lapse
pealt ju kohe praegu ndha ei ole, kuid mis ilmneb
tema olemuses hiliem ja kogu elu.”

Marie ema: “Marie on nitid pea kaks talve olnud
lasteaialaps. Arvan, et see aeg on olnud meile
mdlemale, nii mulle kui Mariele, tks paris muretu
ja kena aeg. Uleminek kodu — hoidja — lasteaed
ldks monusasti ja ilma probleemideta. Usun, et
selle juures on véga oluline osa olnud lasteaia
Shustikul ja kasvatajate haalekolal, mis on ikka
olnud optimistlik-laulev. Eriliselt fantastilised ja last
kéitvad on olnud laulutunnid.”
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Stindmus

Pithakust luupainajaks

Kerjusmunkade jutluste kajastusi eesti rahvajutus’

sissejuhatuseks: jutlustamine
keskajal

Keskaja Kiriku ajaloos ei ole jut-
lustamine omanud pidevalt ihesugust
tihtsust — aktiivse jutlustamise pe-
rioodid on vaheldunud aegadega, mil
Kiriku tihelepanu on olnud suunatud
mujale.

Olulist murrangut keskaegses jut-
lustamistegevuses mirgib XIII sa-
) jand. Seda aastasada on digusega

nimetatud “uue sona” sajandiks, mil
sona tihtsus kasvab plahvatuslikult
turuplatsidest iilikoolideni.

Jutlustamise tasandil assotsieerub
“yus sona” kindlasti kdige tihedamalt
kerjusmungaordude — eelkoige
frantsiskaani ja dominikaani ordude
— tekkega nimetatud sajandi alguses.
Erinevalt vanematest mungaordudest,
kelle jaoks jutlustamine oli iiks ja
sugugi mitte peamine 0sa nende elu-
korraldusest, asetasid uustulnukad
jutlustamise oma eksistentsi kesk-
messe.

“Uue sona” atmosfairis uuenes
kerjusmunkade tulekuga oluliselt se-
nine jutlustamispraktika. Esmalt tuleb
mainida muutusi jutlustamise toova-
hendites. Laienes traditsiooniliste
vahendite kasutamine, kiibele tuli aga
ka tiiesti uusi. Nonda said X1III sajan-
di jutluspraktikas iiheks olulisema-
teks toovahenditeks nn exempla-ko-
gud. Exempla-kogude n#ol on tege-

Marek TAMM

mist kiisiraamatutega, kuhu on kogu-
tud temaatiliselt, alfabeetiliselt vm
viisil suur hulk liihikesi dpetlikke
lugusid, mida jutlustajad lisasid oma
etteastumistesse rahva tihelepanu
iilalhoidmiseks.

Exempla-kogude kasutuselevott
on tihedalt seotud jutluse iilesehituse
muutumisega XIII sajandil. Klassi-
kaliseks jutluse struktuuriks saab
niiiid kolmeosaline iilesehitus: alustu-
seks mone “autoriteedi” viited (auc-
toritates), siis loogiline arutelu nende
kinnitamiseks (rationes) ning 1opetu-
seks mdni toesena esitatud Spetlik
lugu (exemplum), mis kolas kokku
eelnevaga ja pidi varem réégitut kin-
nistama ning samal ajal ka rahva huvi
jutluse 18puni iilal hoidma.

Exemplum ja jutluse retoorika

Keskaegset exemplum’it on piii-
tud defineerida mitmeti. Seni tdpse-
maks voib ehk lugeda Jacques Le
Goffi esitatut: “Liihike, tesena esita-
tud jutustus, mis on mdeldud konesse
(enamasti jutlusesse) lisamiseks, ees-
mirgiga anda kuulajaskonnale hinge-
Snnistuslik oppetund”. Olulised on
toodud definitsioonis vihemalt kolm
aspekti, mis kdik on tagatiseks
eksempli efektiivsusele.

Esmalt on tegemist liihikese jutus-
tusega (tinglikult “anekdoodiga”),
mis s6obib paremini kuulaja méllu

kui pikk lugu. Teiseks on eksempli
olemuslikuks tunnuseks tema
“autentsus” — koik eksemplid on
esitatud tdestisiindinu pahe. Kolmas
rohutamisvaime aspekt esitatud defit-
sioonis on eksempli lunastuslik ees-
mark. Eksemplite esitaja

i e ei ole mitte ainult
kuulajate huvi iilalhoidmine voi
auditooriumi 15bustamine — iga
eksempli vahendaja kaugem siht oli
tekitada kuulajas pakutud looga
muudatusi, mis viiksid teda suurema

i istuse teele.

Lisaks esitatud kolmele exemp-
Jum’i pohitunnusele voime eristada
teisigi momente, mis olid aluseks
tema suurele veenvusele: iihemdtte-
lisus, naljakas iseloom, apelleerimine
milule jpm.

Keskaegne Liivimaa: kerjus-
mungaordud ja jutlustamine
Nagu teada, joudsid kerjusmun-
kadest esimestena Liivimaale domi-
nikaanid. Paavsti legaadi Modena
Wilhelmi (c. 1184-1251) initsiatiivil
saabusid vennad Tallinna juba 1229.
aastal. Pirast veriseid voimuvditlusi
Modgavendade Ordu ja taanlaste va-
hel 1233. aastal olid nad kiill sunnitud
linnast lahkuma ja Taani tagasi poor-
duma, kuid peale Taani iilemvoimu
taastamist 1238. aastal naasesid ven-
nad Ribe provintsiaalkontsiili otsuse-

! Dominiiklaste Piiha Katariina kloostri 750. aastapievale piihendatud teaduskonverentsil Tallinnas, Theatrumi saalis, 22. novembril 1996 peetud

ettekande liihendatud versioon.
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ga 1246. aastal uuesti Tallinna.

Enne teistkordset Tallinna asumist
olid jutlustajad vennad juba asutanud
kloostri Riiga (1234. a.). Kolmas linn,
kuhu nad oma kloostri rajasid, oli Tar-
tu. 1300. aasta paiku asusid vennad
elama kloostrisse, mis oli asutatud
tdendoliselt Riia konvendi algatusel.

Niisiis olid XIII sajandi 16puks
dominikaanid rajanud oma kloostrid
kolme Liivimaa tihtsamasse linna.
Sellega piirduda ei tahetud — paavst
Clemens V bulla 1311. aastast soovi-
tab igasse Liivimaa linna rajada vihe-
malt ithe dominikaani (ja frantsiskaa-
ni) ordu konvendi [LUB, VI, n. 2769].
Tegelikkuses see plaan siiski ei teos-
tunud. 1505. aasta paiku soovisid
dominikaanid avada kloostri Pirnus,
kuid sealsete linnavéimude vastusei-
su tdttu jdi see teostamata. 1520. aas-
tal otsustatakse aga Leipzigi konvo-
katsioonil rajada klooster Narva.
Nagu niitavad allikad, olid vennad
Narvas viibinud juba monda aega va-
rem, kloostri ehitamiseni reformat-
siooni siindmuste arenedes siiski ei
joutud.

Esimesi frantsiskaane kohtame
Liivimaal samuti juba XIII sajandi
esimesel poolel. Nimelt mainib iirik
1238. aastal Riia piiskopi ja Liivimaa
Ordu vahelise kokkuleppe tunnis-
tajatena nelja frantsiskaani [Lem-
mens, n. 1]. Peatselt rajatakse Riiga
ka esimene frantsiskaani klooster Lii-
vimaal. Allikaliselt ei ole meil teada
kloostri tipset asutamisaastat, iihes
1253. aasta iirikus mainitakse aga
kedagi vend Hinricust, Riia mino-
rutide gardianust (frater Hinricus
gardianus Fratrum Minorum), mis
annab mnnistust kloostri olemasolust
[Lemmens, nr. 6].

Ulamuslikum frantsiskaani kloost-
rite rajamine toimus siiski alles XV
sajandi te1sel poolel. Reformid mino-
riitide ordus olid jaganud vennad
kahte suunda: konventuaalideks ja
observantideks. Viimased hakkavad
domineerima ka Liivimaal. 1463.
aastal reformitakse Riia Piiha Katarii-
na frantsiskaanide klooster observan-
tistliku orientatsiooni jirgi. 1466.
aastal andis paavst Paulus II loa Liivi-
maale kolme uue observantistliku
kloostri rajamiseks, mille pdhjal asu-
tataksegi kloostrid Tartusse, Viljan-
disse ja Lemsalusse. Kokku moodus-

tasid niitid nimetatud neli kloostrit
1472. aastal omaette Liivimaa kus-
toodkonna (custodia Livoniae).

1484 aastal sai Riia peapiiskopiks
Michael Hildebrand, kelle eestvotmi-
sel otsustatakse rajada Liivimaale
veel kolm frantsiskaani kloostrit. Nii
asutatigi 1484 ja 1500 aasta vahel
esialgu kaks kloostrit Kukenoisi ja
Hansenpoti ning mdned aastad hiljem
(1508) ka Rakveresse.

Heites iildise pilgu kerjusmun-
kade kloostrite arvule ja paiknemise-
le hiliskeskaegsel Liivimaal, voime
tddeda nende suhtelist arvukust ja
strateegiliselt tihtsaid asukohti. Kok-
ku leidus Liivimaal keskaja 15pul
kiimme kerjusmunkade konventi:
kolm dominikaanidel (lisaks jutlusta-
jate vendade asumine Narvas) ja seit-
se frantsiskaanidel. Seega asus pea
igas tidhtsamas Liivimaa linnas iiks
kerjusmunkade klooster. Suuremates
linnades nagu Riia ja Tartu olid esin-
datud mélema ordu konvendid. Kol-
mandasse tihtsamasse linna, Tallinna,
ei saanud frantsiskaanid rajada oma
kloostrit linnavéimude tugeva vastu-
seisu tottu.

Asudes jirgmise probleemi —
kerjusmunkade jutlustamine ja selle
ulatus — vaatlemisele, tuleb alustu-
seks tunnistada meie allikalise baasi
ddrmist nappust ja fragmentaarsust
ning samuti varasemate uurimuste
puudumist. Nii on jérgnev iilevaade
suuresti fragmentaarse iseloomuga ja
kaudsetel paralleelidel pohinev.

Esimese tunnistuse kerjusmun-
kade iisna ulatuslikust m&just koha-
likule rahvale — antud juhul eestlas-
tele — leiame oma keelest. Nimelt on
eesti keeles ‘kerjajat’, ‘vigast’ mirkiv
sdna ‘sant’ périt ladina méistest sanc-
tus (‘piiha’, ‘piihak’) ja ldbi teinud
tdhendusmuutuse tinu kerjusmunka-
dele, kes kiisid mé6da maad piihaku-
te nimel ande korjamas. Mitmeid jilgi
kerjusmunkade aktiivsest tegevusest
leiame aga ka keskaegsetest allikatest.

Kerjusmunkadel olid Liivimaal
nagu pea kdikjal mujalgi, viga sood-
sad tingimused misjonitegevuseks.
Selle tagasid mitmed paavsti privilee-
gid, mis lubasid kerjusmunkadel jut-
lustada ja viia labi kiriklikke toimin-
guid kaikjal iile maa.

Lisaks liikumis- ja jutlustamisva-
badusele tagasid kerjusmunkade te-

gevuse efektiivsuse ka nendepoolsed
ettevalmistused. Igal dominikaani or-
du konvendil oli oma jutlustamispiir-
kond, mis omakorda oli iiksikute ven-
dade vahel dra jaotatud (termini).
Mooda viljavalitud ala liiguti kaasas-
kantava vilialtari ja missariistadega,
mis vdimaldasid jumalateenistusi pi-
dada ka vabas Shus.

Selline kerjusmunkade suur jut-
lustamisvabadus oli aga mitmete
konfliktide allikaks teiste Liivimaa
vaimuliku ja ka ilmaliku vdimu esin-
dajatega, eelkdige Liivimaa Ordu ja
ilmikvaimulikkonnaga. Peamiselt just
nendest vastastikuseid konflikte ka-
jastavatest allikatest leiame informat-
siooni kerjusmunkade misjonitege-
vuse kohta.

Mitmetes erinevates kaebekirja-
des rdagitakse korduvalt orduriiiitlite
iikskoiksusest ja koguni nende vaenu-
likkusest kerjusmunkade vastu koha-
like paganate ristiusku pédramise
pérast. Kaebekirjade teatel minevat
ordu koguni niikaugele, et takistavat
kerjusmunkadel paganatele ja vastris-
titutele Jumala sdna kuulutamast. Just
sellise etteheite ordule sonastas nii-
teks Riia peapiiskop 1305. aastal,
mida hiljem kordasid veel mitmed
teisedki vaimulikud véimukandjad
[LUB II, n. 616, 700, 778].

Kui esitatud kaebekirjades olid
ilmikvaimulikud vditluses ordu vastu
kerjusmunkadega iihel poolel, siis
esines ka juhtumeid, mil konflikti eri
poolteks olid kerjusmungad ja ilmik-
vaimulikud. Niiteks toimus 1509.
aastal suur tiiliprotsess kerjusmunka-
de ja ilmikvaimulikkonna vahel, mille
tiheks ajendiks oli Tallinna domini-
kaanide liiga aktiivne misjonitegevus.
Sellest on meieni sdilinud kaks pikka
dokumenti: Tallinna linna ja diots6dsi
ilmikvaimulike kaheksapunktiline
siitidistus ning dominikaanide vastus
neile tehtud etteheidetele [LUBII, 3,
n. 948, 949]. Oma vastukirjas kirju-
tavad jutlustajad vennad, et nende
konvent sai Liivimaale loodud ko-
haliku rahva ristiusku péoramiseks
ning nad ei noustu oma jutlustamis-
vabaduse piiramisega. Neile ettehei-
detud ringiliikumist kaasaskantavate
altaritega pdhjendavad vennad vaja-
dusega pidada missat ning jutlustada
ka neile, kes mitmete kuude jooksul
on pidanud elama ilma jumalasonata.
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Ka otsene siilinud vihje eksemp-
lite kasutamisest Tallinna dominikaa-
nide jutlustes parineb ilmikvaimulike
suust. Nii keelasid viimased munka-
dele 1524. aastal jutlustamise nii sak-
sa kui eesti keeles, juhul kui nad ei
loobu jutlustes viljamdeldistest ja
eksemplitest (drome vnde fabulen
vnde exempla).

Kerjumungaordusid iseloomustas
algusest peale rdhuasetus kohalike
rahvaste keelte dppimisele. Jutlusta-
jate Ordu iildkapiitel otsustas juba
1236. aastal, et kohaliku rahva keele
mittemdistja vdis ordu konvendis
viibida vaid ilmikuna. Siit ldhtudes on
ootuspirane, et vanimad teadaolevad
kirjapandud eestikeelsed sdnad on
tulnud just Tallinna dominikaanide
kie alt. Tegemist on viieteistkiimne
sdnaga, mis on kirjutatud kahe kloost-
riraamatukogust parineva inkunaabli
1oppu — esimesse inkunaablisse u.
1490. ja teise u. 1510. aasta paiku.

Kuigi andmeid kerjusmunkade
Kkohalike keelte oskusest on siilinud
adrmiselt vihe, annavad paradok-
saalselt nende keeleoskuse korgest
tasemest tunnistust ka protestantlikud
reformistid oma otsusega (Volmari
kokkusaamisel 1543. aasta mirtsis)
iiks kerjusmunkade klooster — tde-
nioliselt Lemsalus v8i Kukenoisis —
sulgemata jitta, kuna see on kasutoov
mittesakslastele, st pdliselanikele.

Hinnates kokkuvdtvalt kerjus-
munkade potentsiaali m&jutada koha-
likku rahvakultuuri keskaegsel Liivi-
maal — eelkdige jutluste ja eksemp-
lite kaudu —, vdime tddeda selle
arvestatavust ja laiaulatuslikkust.

Exemplum ja eesti rahvajutt

Kiisimus eksemplite mdjust liht-
rahvast kuulajale kerkib uurija ette
iseenesest. Exemplum’i olemus seis-
nes tema veenvuses ning eksempleid
kasutati selleks, et pohjustada kuula-
jates sisemist muutust.

Jirgnevas esitame kaks analiiii-
situd naidet eksemplite kajastusest
eesti rahvajutus. Seoses nidete illust-
ratiivse eesmirgiga oleme niitemater-
jaliks valinud kaks suure leviulatuse-
ga jututiitipi.

Niiide 1

Soome folklorist Antti Aarne esi-
tab oma tiiiibikataloogis Estnische
Mirchen- und Sagenvarianten nr 59.

eesti rahvajututiiiibi “Luupainaja nai-
seks” (Der Alp als Frau). Tegemist on
eesti folkloorikultuuris viga laialt
levinud jutuga (Aarne viitab ligi 80
iileskirjutusele pea kdigist Eestimaa
osadest, millele vib lisada vihemalt
sama suure hulga Aarne-jirgseid
{ileskirjutusi). Aarne resiimeering on
jirgmine: kord piiiiab mees kavaluse-
ga kinni luupainaja, kelle ta samas
endale naiseks votab. Uhel pieval
naerab luupainaja-naine kirikus, mar-
gates loomanahale kirikusolijate ni-
mesid iiles kirjutavat kuradit: nahast
tuleb puudus ja seda hammastega
suuremaks venitada piiiides 168b ku-
rat oma pea vastu kiriku seina &ra.
Luupainaja-naisel dnnestub hiljem
pdgeneda, kui mees talle dra raagib,
kuidas ta tema kinni oli piiiidnud.

Kuigi Aarne jérgi esineb nimeta-
tud motiiv pea eranditult loos “Luu-
painaja naise ", kohtame sama mo-
tiivi ka teise jututiiiibi kontekstis.
Konealuses tiiiibis on kangelaseks
keegi vaga mees, kes pole veel kunagi
kirikus kdinud. Toome niitena iihe
variandi:

Ukskord enne vanaste olnud iiks
viiga piiha ja vaga mees, iikskord
ldinud ta iile mere, meri kannud teda
peal, teine pool mere kaldal olnud
kirik, ldinud mees sinna sisse, ndi’
seal vaimus kohe kuidas inimesed
tukund ja kaks kuratit kirjutanud kiri-
ku seina peal hobuse naha peale tuku-
jate nimesi iilesse, ena nahk jaenud
veikeseks, teine kurat hakkanud tei-
sest naha ddrest hammastega kinni ja
tahtnud nahka suuremaks venitada,
seal juures aga l66nud teine kurat
oma pead konks, konks, vastu miiiiri,
vaga mees naeratanud seal juures.
Hakanud teine jélle iile mere koju
tagasi minema, juba vajunud jala
poia jiu vee sisse, nii palju olla tema
Jjuba patusemaks ldinud selle naer-
mise parast. [H 1V 7, 132 (5) < Jiri,
1896. Viited Eesti Kirjandusmuu-
seumi rahvaluulekogudele Tartus.]

Oluline on aga markida, et sageli
kohtab mdlema esitatud jututiiiibi
variante ilma kuradi dnnetuse ile
naermise episoodita. Nonda sisaldab
“Luupainaja naiseks” jututiiiip tihti
vaid Aarne resiimee esimest ja vii-
mast elementi, s.t luupainaja kinni-

piitidmist ja kosimist ning tema poge-
nemist. Ilma kuradi nahavenitamise
loota esineb ka jututiiiip vagast me-
hest, kes jalgsi iile vee kirikusse -
heb, mis on iseenesest samuti laen
kiriklikust kultuurist.

Nagu on mérkinud mitmed vara-
semad uurijad, parineb tutvustatud
motiiv keskajast ning on leidnud esi-
mest korda kirjaliku véljenduse XIII
sajandi exempla-kogudes. Esimese
teadaoleva kirjaliku versiooni esitab
oma jutlustekogus Sermones vulgares
iiks XIII sajandi silmapaistvamaid
jutlustajaid Jacques de Vitry [Crane,
n. 239].

Sama eksempli teise, suurema po-
pulaarsuse saavutanud versiooni, kus
peategelasteks on piiha Brice ja pitha
Martin, esitab aga iiks XIII teise poole
anoniiiimne inglise péritolu exempla-
kogu Liber exemplorum:

Piiha Brice, pitha Martini jiinger
ja tema hilisem jirglane, mirkas iihel
pieval, kui pitha Martin parasjagu
missat piihitses, iihte kuradit altari
taga, kes kirjutas tiles kirkus tehtavaid
patte nagu naermine, Jjutustamine,
iihesénaga kiike seda, mis segas pii-
ha talitluse labiviimist. Et kuradil ei
olnud piisvalt suurt pdrgamenti, piiii-
dis ta seda suuremaks venitada, ent
16i sealjuures pea vastu kirikuseina
ira. Seda niihes pahvatas piiha Brice
naerma. Pirast missat heitis piiha
Martin talle seda ette, kuid kui Brice
oli talle selgitanud oma naeru poh-
just, sundis pitha Martin kuradit pal-
Jjastama talle koik selle, mida ta oli
kirjutanud. Seejérel pidas pitha Mar-
tin rahvale jutluse, pirast mida kiri-
kus olijad kahetsesid ning pihtisid
oma patte nénda, et kurat oli sunnitud
dra kustutama kéik selle, mida ta
varem oli kirjutanud. [Little, n. 113].

Kuigi see keskajal laialt tuntuks
saanud lugu leidis ulatuslikku kasu-
tust ja levitamist ka jargnevatel sajan-
ditel, leiame, et eesti folkloori sattus
kénealune motiiv juba keskajal ning
seda suure tdendosusega kerjusmun-
kadest jutlustajate vahendusel.

Huvi pakuvad aga mdningad
keskaegse eksempli teisendused, mis
retseptsiooniprotsessi kdigus on sobi-
tunud eesti rahvajutuversiooni. Esi-
mene oluline muutus on toimunud

~
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tegelaste tasandil. Kui kdigis eksemp-
lites on ainsaks kuradi tegevust mar-
kavaks iileloomulike vdimetega kan-
gelaseks piihak, siis rahvajutus osutub
kuradi ainundgijaks kas luupainaja
voi vaga mees, kes pole kunagi varem
kirikus kiinud. Usna tdenéolisena
niib oletus, et mdne jutlustaja suust
kuuldud loo kangelased asendati ko-
halikus folklooritraditsioonis {ileloo-
mulikke vdimeid omavate tuttava-
mate tegelastega. Teine silmatorkav
muutus on toimunud tegevuse ehk
siizhee tasandil. Kui keskaegsetes
eksemplites on kirikus kuradi dnne-
tuse nigemine iseseisev jutustus, siis
rahvajutus on ta iiheks, kuigi enamasti
keskseks episoodiks pikemas narratii-
vis. Siin on meie hiipotees jargmine:
olles iilal mérkinud, et mdlemat kone-
alust motiivi sisaldavad rahvajututiiii-
bid esinevad sageli ka ilma kuradi
nigemise episoodita, oletame, et
keskajal Liivimaale joudnud eksemp-
limotiiv on lisandunud varem iseseis-
valt eksisteerinud rahvajututiiiipidele.
Seega leiame, et kuradi nahavenitami-
se episood kdnealustes jututiitipides
on keskaegne ladestus.

Niide 2

Eesti rzhvajuttudes on laialt levi-
mud motiiv laiba raskenemisest, kui
surnu on kuradi voimuses. Toenédo-
liselt kdige sagedamini esineb see
motiiv rahvajututiibis “Hobused ei
jaksa koormat vedada”. Naiteks:

Hakatud maha viima, aga ta olnud nii
raske, et hobused visinud puusargi
ette dra. Kiill pandud mitu hobust ette,
agasiiski ei ole kudagi tahetud surnu-
aeda saada — nii kovasti olnud kur-
Jjad vaimud kinni hoidmas [EKnS 2,
164 < Torma, 1907].

Kui esitatud ndites on surnu ano-
niiiimne, siis enamasti on juttudes 4ra
mirgitud ka tema amet voi iseloo-
mustus. Kdige sagedamini muutub
pérast surma keha raskeks ndidadel ja
joodikutel. Uldise iseloomustuse
annab neile iiks teine rahvajutt:
“Héelade inimeste surnukehadest
Jjutustati alati, et nad matmisel nii
raskeks ldinud, et hobused neid
paigalt dra vedada ei ole jaksanud,
vahtus olnud ja dra visinud” [HII1 23,

245/8 (1) < Karksi, 1889]. Surnu
raskeks muutumise motiiv haakub sa-
geli ka teise rahvajututiitibiga “Koo-
rem muutub raskeks”. Siin pdhjustab
keegi deemonlik olend koorma raske-
nemise.

Sama motiivi surnukeha raskeks
muutumisest kohtame esmakordselt
keskaegsetes eksemplites. Sarnaselt
eelmisele niitele on ka seekord esi-
mesena kdnealuse motiivi eksemplina
kirja pannud Jacques de Vitry, kelle
versioonis on kangelaseks liiakasu-
votja:

Ma olen kuulnud ridgitavat iihest
liiakasuvétjast, kes iihel pdeval suri
ning keda tema omaksed ja sébrad
soovisid austada suurejooneliste ma-
tustega. Aga kui tema lihedased taht-
sid surnukeha iiles tosta, et seda hau-
da panna, ei jaksanud nad seda. Ka
teised proovisid omakorda, ent samu-
ti asjatult. Kui nad olid jadnud iilla-
tusest 166duna surnu korvale, iitles
neile iiks tark: “Kas te ei tea selle
linna tava, mis néuab, et surnu tuleb
hauda viia tema ametikaaslaste poolt.
Nénda kannavad preestrid ja klee-
rikud hauda surnud preestreid ja
kleerikuid, kaupmehed oma ameti-
vendi, puuraidurid oma kaaslasi ja nii
edasi.” Seepeale kutsuti niisiis neli
liiakasuvétjat, kes tostsid surnukeha
ilma raskusteta maast nind kandsid
seda kuni hauakohani; sest kurat
polnud varem lubanud, et tema sula-
ne oleks kantud kellegi teise kui enda-
sarnaste poolt. [Crane, n. 178]

Exempla-kogudes on levinud ka
teine variant, kus surnuks, kelle keha
ei jaksata liigutada, on preestri konku-
biin. Selline versioon leidub niiteks
XIII sajandi 1pu inglise piritolu
exempla-kogus Speculum Laicorum
[Welter, n. 115].

On vigagi tdendoline, et esitatud
niited exempla-kogudest on jutlusta-
jate vahendusel olnud aluseks iilal
esitatud eesti rahvajututiiiibile. Ana-
loogselt esimesele niitele huvitavad
meid siinkohal keskaegse eksempli
retseptsioon ja kohalikku folkloori-
kultuuri talletamise kdigus toimunud
muutused. Tegelaste tasandil mir-
kame esmalt, et kui eksemplid on
suunatud kahe keskaegse kirikliku
kultuuri peamise vaenuobjekti — liia-

kasuvdtjate ja konkubiinide vastu, siis
rahvajutuversioonis on negatiivseteks
kangelasteks eelkGige ndiad, harvem
ka joodikud jt. Osaline muutus on
toimunud ka jutustuse “abilise” ndol.
Erinevalt eksemplitest, kus ndu, kui-
das raskeks muutunud surnut matta,
annab keegi vana tark, on rahvajutus
enamasti kirikudpetaja see, kes surnu-
keha kergeks aitab muuta. Siiski esi-
neb mdnes eesti jututiiiibi versioonis
“abilisena” ka keegi tark voi vanaeit.
Jillegi oletame, et retseptsiooniprot-
sessi kiigus on eksemplitemaailma
kangelased muutunud rahvajutumaa-
ilmale omasemateks tegelastiilipi-
deks. Muutused tegevuse tasandil on
mdneti komplitseeritumad. Eesti rah-
vajututraditsioonis puudub eksemp-
litele iseloomulik 1dpumotiiv, kus
surnu matavad tema ametikaaslased.
Niib, et eelkdige on kohalikku folk-
loorikultuuri sattunud mitte niivord
siizhee ise, vaid kisitlus sellest, et
patu vdimuses olev keha muutub
pérast surma raskeks.

Toodud kaks ndidet eksemplite
kajastusest eesti rahvajutus ei piitid-
nud esitada kindlaid retseptsioonimu-
deleid, seletamaks kuidas eksemplid
eesti folkloorikultuuri sattusid ja mil
viisil nad selles talletati. Pigem oli
meie sooviks iihelt poolt esile tuua
retseptsiooni diinaamikat, s.t vooraste
elementide omapirast adaptatsiooni
folkloorikultuuri poolt ning teiselt
poolt esitada mdningaid hiipoteese
retseptsiooni kaigust, mille padevust
hilisemad p&hjalikumad uurimused

peaksid kontrollima. %
Z@as

Crane = T. F. Crane (ed), The ‘exempla’ or
illustrative stories from the ‘Sermones vul-
gares’ of Jacques de Vitry, London, (Publi-
cations of the Folk-Lore Society, n. 26),
1890.

L =L.1 Urku
alten sachsischen Franziskanerpr i
I: Die Observantenkustodie Liviand und
Preussen, Diisseldorf, 1912.

Little = A.G. Little (ed), Liber exemplorum ad
usum praedicantium saeculo XIII, Aber-
deen, 1908.

LUB = Liv-, Est- und Kurlindisches Urkun-
denbuch, nebst Regesten, Hrsg. von F. G.
von Bunge et al., Reval, 1855 - 1917

Welter = J.-Th. Welter (ed), Le Speculum
laicorum. Edition d'une collection
d pl iposée en Angleterre a la fin
du Xllle siécle, Paris, 1914.

Viidatud allikad

lenbuch der
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Ulemaailmsed Noortepaevad Pariisis

MARINA VIA

1997. aasta suvel sditis paavsti kutsel Pariisi le miljoni noore kogu maailmast, sealhulgas

ligemale 100 noort palverandu
suurel palverannakul. Pariisi peapiiskop,
“Need on paevad, mil Kristus tuleb meiega

teile iganes Utleb. Olgu teil Temast réomu.”

Esmakordselt kutsus paavst ko-
gu maailma noori Rooma 1985.
aasta palmipuudepiihaks. Tema
kutset vottis kuulda iile 250 000
noore ja nende entusiasmist julgus-
tatuna hakkas Johannes Paulus II
edaspidi korraldama ametlikke
noorte kogunemisi. Seega esimesed
“ametlikud” Ulemaailmsed Noor-
tepievad leidsid aset 1986. aastal
ning samas otsustati, et tiritus hak-
kab toimuma iga kahe aasta jérel:

1987 — Buenos Aires (Argentina)

1989 — Santiago de Compostela
(Hispaania)

1991 — Czestochowa (Poola)

1993 — Denver, Colorado (USA)

1995 — Manila (Filipiinid)

1997 — Pariis (Prantsusmaa)

Igal aastal, kui paavst kirjutab
sonumi Ulemaailmsetele Noorte-
pievadele, valib ta rea Piihakirjast,
mille iile on kutsutud mdtlema ko-
gu maailma noored. Nii on Kisitle-
tud jirgmisi teemasid:

1985 Rooma
“Piihitsege Issandat Kristust
oma siidames, olles alati valmis
andma vastust igaiihele, kes teilt
nouab seletust lootuse kohta,
mis teis on” (1 Pe 3,15).

1986 kogudustes
“Ja me oleme tundma Sppinud
ja uskunud armastust, mis Juma-
lal on meie vastu” (1 Jh 4,16).
1987 Buenos Aires
“Ja me oleme tundma Gppinud
ja uskunud armastust, mis Juma-
lal on meie vastu” (1 Jh 4,16).
1988 kogudustes
“Mis Tema teile iganes litleb,

rit Eestist, kellel avanes esmakordselt vdimalus osaleda sel
kardinal Jean-Marie Lustiger tervitas noori sonadega:
kohtuma. Vatkemn Teda kuulda ja tehke, mis Tema

seda tehke” (Jh 2,5).

1989 Santiago de Compostela
“Mina olen tee ja tdde ja elu” (Jh
14,6).

1990 kogudustes
“Mina olen viinapuu, teie olete
oksad” (Jh 15,5).

1991 Czestochowa
“Te olete saanud lapsepdlve
Vaimu” (Ro 8,15).

1992 kogudustes
“Minge kdike maailma ja kuulu-
tage evangeeliumi kdigele loo-
dule” (Mk 16,15).

1993 Denver
“Mina olen tulnud, et neil oleks
elu ja koike iilirohkesti”

(Jh 10,10).

1994 kogudustes
“Nénda nagu minu Isa on mind
likitanud, nonda lakitan ka mina
teid” (Jh 20,21).

1995 Manila
“Nonda nagu minu Isa on mind
Jikitanud, nonda likitan ka mina
teid” (Jh 20,21).

1996 kogudustes
“Issand, kelle juurde me lihe-
me? Sinul on igavese elu sonad”
(Jh 6,68).

1997 Pariis
“Opetaja — “Kus sa asud?” —
“Tulge ja vaadake!”

(Jh 1:38,39).



1997

Siindmus

27

Loppude lopuks Pariis!

Loppude 1opuks Pariis! Koha-
peal selgub, et eestlasi ei ole voi-
malik lihtsalt suva jargi paaridesse
panna ja peredesse dra jagada.
Ullates. allames! O6tundide tule-
kuga ofid siiski “hundid s66nud ja
lammbad terved”, s.t eestlased oma-
w2 paanides ja kohalikud pered
saamud oma kauaoodatud kosti-
lised. Nii voiks liihidalt kokku
votta meie esimese Ohtu siind-
mused Pariisis. Eestlastel vedas
mitmeti, esiteks elasime me koik
kesklinnas, teiseks oli meie “ko-
dukirikuks” Notre Dame des Vic-
toires ja kolmandaks olime me
koik peredes. Tahaksin seekord
peatuda pikemalt meie nn kodu-
kirikul.

Prantslased ise kirjutavad sel-
lest jérgmist:

1629. aasta detsembris alustati
augustiini munkade (Petits Péres)
konvendikiriku ehitamist, mida fi-

Fotod: Aare Leinpere

A Kuupa

nantseeris Louis XIII, kes nimetas
kiriku Notre Dame des Victoires
‘iks tanutiheks Neitsi Maarjale ds-
jaste vditude eest, mis kindlus-
tasid kuningriigi iihtsuse.

Uhe ilmikust kloostrivenna,
vend Fiacre’ i palvete tulemusena
siindis troonipérija— Louis Dieu-
donné, kellest saab Louis XIV. Se-
da oli oodatud juba viisteist aastat.
Pirast palverdnnakut Itaaliasse
poordus vend Fiacre Meie Voi-
tude Ema kui “Patuste Varjupai-
ga” poole.

Prantsuse revolutsiooni ajal
aeti augustiinlased nende kloost-
rist vilja. Kirikust sai bors.

Uuesti koguduse piralt oli
kirik aastast 1800, kuid kuna ta
paiknes driringkonnas, kiisid seal
ainult mdned usklikud. Juba
lootuse kaotanud isa Charles Eléo-
nore Dufriche Desgenettes, Notre
Dame des Victoires’ i koguduse
preester, sai ilmutu-
se, et ta piihitseks
oma koguduse Maar-
ja Pdrispatuta Siida-
mele. Sellest alates

hakkasidki kogudusse tulema
inimesed ja seda kiilastama palve-
randurid, et tinada Neitsit. Arvu-
kate palveréndurite hulgast tuntui-
mad olid Ratisbone’i vennad,
piiha Giovanni Bosco, Anne-
Marie Javouhey ja eriti Thérese
Martin (piiha Thérese de 1’Enfant
Jésus), kes paranes raskest haigu-
sest selleks piihendatud missade
ajal.

Notre Dame des Victoires’i
kirikust sai basiilika 1927 ja téna-
pdevalgi votab ta vastu mehi ja
naisi, kes otsivad varjupaika ja
Neitsi Maarja, Kurja Vaitja,
troosti. Palverdndurid loodavad
saada armu, et poorduda ja
Maarjat jirgides piihendada kogu

Preestrite korval on basiilikas
vaimulikud hoolekandjad ka
Montmartre’i Sacre Coeur’i bene-
diktiini nunnad. Nad palvetavad
iga pdev piihadel teenistustel,
votavad aktiivselt osa missadest,
juhivad roosipirga ja osalevad
adoratsioonidel koos koguduse
liikmete ja palverinduritega.

Jargneb
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Vastused kiusimustikule
katoliku Kiriku &petuse kohta!

KARL KEATING

Nuod on teil véimalus vérrelda, kui paljud teie vastustest on diged. Arge muretsege,
kui teie teadmised olid nérgemad, kui te arvasite. Nagu néete, on katoliku usk véga tapne
asi. On t6si, et teie padsemine ei saltu selle taielikust tundmisest, kuid teie véartus

apologeedina tduseb, kui te teada saate,

Punktiarvestus:

kui palju on teil veel Sppida.

Vihem kui 4 iget vastust: lausa piinlik. Isegi huupi seldud arvamuse tulemusena oleksite
pidanud saama neli punkti kahekimnest. Kagardage oma vastuseleht ja alustage otsast.
4-10 diget vastust: Usna vilets. Teil on veel pikk tee kéia, enne kui olete valmis oma usku

avalikult seletama.

8-10 odiget vastust: madal tase, kuidiegé&etea_volikwl patukaristusest

11-13 diget vastust: tulemus on keskmi

tunda, kuid pole ka millegige
14-16 oiget vastust: olete

ne voi pisut parem — teil pole, mille tle habi

peacegu valmis Tle vdtma s@ickasvanute kateheesiopetaja

koha oma koguduses—voioonvddveelveidlmd\nﬁéd.

17-19 diget vastust: su

ureparane! Teil on igofi pdhjust endoga rahuloluks.

20 Giget: tuhat ja tuline! Vétke minuga Ghendust ja fe saate apologeedi koha.

Vastused:

1a Vale

Jeesus ei ole simboliseeritud leivas ja veinis —
need saavad Temaks.

1b Vale
Vale, sest Jeesus on missal rohkemat kui ainult
vaimselt ligiolev ja Ta ja&b ligiolevaks
puhitsetud (konsekreeritud) elementides,
niikaua kui neil on leiva ja veini valimus.
Preestri vilbimine altariruumis ei ole vajalik.

1c Vale
Kuigi fusiliselt ligiolev, ei ole Jeesus ligiolev
koos leiva ja veiniga. Parast pUhitsemist
(konsekratsiooni) pole enam leiba ja veini.
Konsubstantsiatsioon on hereesia.

1d Oige
Leib ja vein lakkavad pérast Uhitsemist ole-
muslikult ehk substantsiaalselt kohal olemast.
Ligiolev on ainult Jeesus, kuigi Ta on seda leiva
ja veini kujul.

| Kisimused ilmusid eelmises KE numbris.
Maningaid kisimusi ja

2a Vale

Hoshic Lh:ikn sisu on mdlemad nii Jeesuse

thu kui ka veri, kuigi me nende valimuse pdrast
kutsume harilikult Ghte ihuks ja teist vereks.

2b Vale

Hostia ja vein mitte ei sumboliseeri Jeesust, vaid
suwdqimd&

2¢ Oige
Niihosﬁohil:nvai\(rliseiolemvein,

vaid on nii ni vaid valimuse pérast),
muutuvad malemad Jeesuse toeliseks ihuks ja
vereks.

2d Vale

Peale puhitsemist pole enam leiba ja veini,
seega ei saa Jeesuse ihu ja veri olla kohal koos

nendega.

3a Oige
Ortodoksi kirik tunnistab seitset sakramenti ja
seefdttu on seal ka toeline, s.t sakramentaalne

preesterlus. Toeliseks ligiolekuks on vaja toelist
preestrit.

id on kohalikke olusid arvestades veidi muudetud.
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3b Vale
Preester voib missat ka Uksi pUhitseda. Missa
kehtivus ei séltu tunnistajate juuresolekust. Voib-
olla ajas teid siin segadusse abielusakramendi
kehtivus, mis tavaliselt nduab kahte tunnistajat.

3¢ Vale

Armulaua kehtivaks pohitsemiseks on vaja, et
seda teeks tdeline, kehtivalt ordineeritud
preester, kes kosutab Siget vormelit
(muutmissdnu) ja Sigeid materiaalseid elemente
(leib jo vein koos veega) ning teeb seda Gige
infensiconiga usega tegelikult
pihssemine 1abi viia). Taidetud peavad olema
k5 need fingimused.

3d Vale
Vale, sest diakonitel on (sakramentaalne)
presstrissisus ainult osaliselt ja ilmikutel pole

seda Uldse, kuid armulaua puhitsemiseks on
voja omada taielikku preestriseisust.

4a Vale

Kui te valisite selle vastuse, peate tasiselt motle-
ma 1. klassi usudpetuse tundi minemisele. 7-
aastastel on téendoliselt teile midagi dpetada.

4b Vale

Vale, ehkki preestrile on lubamatu missa algu-
ses ristimark tegemata jétta ning liturgilised
raamatud lubavad teatud péevadel usutunnis-
tust mitte lugeda, seega ei muuda sellised
grajatmised missat kehtetuks.

4c Vale

Uhegi sakramendi maju ei séltu vaimuliku
pUhadusest. Kui see nii oleks, ei véiks me kuna-
gi delda, et me pihitoolis saime absolutsiooni
voi et missa oli kehtivalt peetud, kuni me pole
nainud preestri hinge. Sakramendid toimivad
iseenesest, tanu Kristuse antud véele, mitte
preestri vooruslikkusele.

4d Vale

Vale, kuid |éhedane. Kui preester kasutab puhit-

semisel oma sénu, siis tdendoliselt muutmist ei

toimu. Kui ta kasutab oma sénu kaanoni

moningates teistes osades, toimib ta lubamatult

i:: voib-olla teeb ta pattu, kuid missa ei muutu
ehtetuks.

5a Vale
Vale, sest enesestmadistetavalt ei véi armulauda
vastu votta mittekristlased, samuti ka mitte
need, kes on teadlikult surmapatu seisundis.

5b Vale
Kanoonilise diguse (kaanon 844) jérgi voivad
armulauda meie kirikutes vastu vétta ainult
need kristlased, kes usuvad telisesse ligiole-
kusse sarnaselt katoliiklastega (ortodoksid).

5¢ Oige
Kuna protestandid ei usu toelist ligiolekut, ei vai
nad armulauda vastu vétta, isegi kui nad on
armu seisundis. Armulaua vastuvétmise akt on
néhtav mérk usust katoliku Kiriku &petusse taeli-
sest ligiolekust, protestantidel sellist usku pole.

5d Vale
Kui elu pole ohustatud, peab surmapatu
seisundis katoliiklane enne armulaua
vastuvétmist kéima pihil, isegi kui ta on
kahetsenud tehtud surmapattu.

6a Vale

Arvamus, et Jumal on Uksainus isik, kes n.6
kannab erinevaid maske vastavalt oma tegevu-
sele, on modalistlik hereesia.

6b Vale
Teine méttetu vastus. Juba ainuiksi séna
“Kolmainsus” néitab, et seal ei saa olla nelja
isikut.

6c Vale
See on “pehmes neutraalses keeles”
modalismihereesia kordamine, mis tleb, et
Jumal on Uksainus isik, kes vahetab maske
séltuvalt tegevusest.

6d Vale
Kristlased on monoteistid ja usuvad Uhte
Jumalat, mitte kolme. Pole téhtsust, kui tihedalt
Uheskoos kolm jumalat toimivad — nad jaévad
ikkagi kolmeks jumalaks, mitte Uheks.

7a Vale

Diakon pole abielus preester. Abielus preestreid
nimetatakse, noh, abielus preestriteks ja nad on
tavaliseks néhtuseks ménedes idariitustes. Kuigi
diakonid on ordineeritud, on nad vastu vétnud
ainult pUha vaimulikuseisuse esimese astme.

7b Vale

Kuigi diakonid véivad kéike seda teha, ei ole
nad ilmikud. Nad on kleerikud, ehkki tavaliselt
nad ei riietu nagu preestrid.

7¢ Oige

Diakon ei ole kleerikuna enam ilmik, kuid ta ei
ole ka veel preester.

7d Vale

Diakon ei saa iialgi anda absolutsiooni sel
lihtsal pdhjusel, et ta ei ole preester.

8a Vale
Orduded nagu -vennadki on ilmikud. Nad ei
ole ordineeritud — nad annavad téotused, mis
on hoopis iseasi.

8b Vale

Orduéed ei ole ordineeritud, ent ainult ordinee-
ritud on kleerikud. On olemas kolm kleerikute
astet: diakonid, preestrid, piiskopid.

8c Vale
Vale, ehkki ménelpool on desid kapellaaniks
mdadratud. Vastavalt kanoonilisele digusele
(kaanon 564) on kapellaanid digupoolest
preestrid. Ei ole dige kedagi kapellaaniks nime-
tada ainult sellepérast, et ta jagab vaimulikku

abi.
8d Vale

Pole olemas naissoost diakoneid, sest naisi ei
saa ordineerida ei diakoniteks, preestriteks ega
piiskoppideks.
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Usk KE 2
9a Vale 12b Vale
Kanoonilise diguse jdrgi ei ole piiskopi Paavsti ilmeksimatus on aranteeritud ainult
ametikohal vanusepiirangut. siis, kui ta madratleb Kiriku Ulemkarjasena
9b Vale ametlikult usu- ja moraalitodesid. Kui ta Utleb,
s Eea : 5 by ; kes voidab jargmistel véiduajamistel, voite oma
Diotséési piiskopid (erinevalt abipiiskoppidest) kihlveosumma taskusse jétta.
alluvad otse paavstile; ometi on peapiiskop-
konnas toimuvatel tseremooniatel neil prioriteet 12¢ Vale
piiskoppide ees. Vale, ehkki on dige, et paavsti dpetusele (isegi
9¢ Vale kui see ei kuulu ilmeksimatuse kategooriasse)

Kardinale ei valita hadletamisega. Neid valib
paavst ofse.

9d Vale
Peapiiskopi nimetab paavst. Peapiiskopitoolid
asuvad harilikult suuremates linnades voi
linnades, mis omavad ajaloolist t&htsust.

10a Vale
Limbo ei ole kinnitatud dogma. See on teoloo-
giline spekulatsioon ia katoliiklased voivad sel-
Jesse uskuda véi mitte uskuda vastavalt sellele,
kuidas argumendid neid veenavad. Kuid kui
Kirik peaks limbo olemasolu vai mitteolemasolu
selgesonaliselt kinnitama, oleks igatks kohusta-
tud selle jargi joonduma.

10b Oige
Puhastustuli on Kiriku ametlik dogma. Isegi kui
sellest tanapaeval palju ei raagita,
katoliiklased sellesse uskuma —see eiole
vabalt valida.

10c Vale
Ainult puhastustuli on kinnitatud dogma.

10d Vale
Preestrite tsdlibaat on tava, mifte dogma.

11a Vale
See ei tahenda mitte parispatuta saamist, vaid
Jeesuse neitsilikku sondimist (s.t Jeesuse sindi-
mist Neitsist).

11b Vale
Vale, kuigi on dige, et Jeesus oli eostatud
parispatuta ja Maarja j&i patust puutumatuks.
Périspatuta saamise dokiriin puudutab mitte
Jeesuse, vaid Maarja eostamist.

11c Vale
Maarjal oli inimesest isa. Parimuse jargi oli ta
ema Anna ja isa Joachim.

11d Oige
Parispatuta saamise peamine tahtsus seisnes
selles, et Maarja oli véimeline elama ilma patu-
ta. (Ta oleks vainud patustada, kui ta oleks nii
valinud, kuid fa ei teinud seda; Aadam ja Eeva
oleksid vainud valida patuta fee, kuid nad
valisid patu.)

12a Vale
See on patutuse — véimetuse teha pattu — méis-
te. Ainult Jeesus oli patutu. Siin pole midagi

tegemist eksimatusega, mis tahendab véimetust
eksida.

peab kuuletuma. See aga pole ilmeksimatuse
doktriini tdhendus.

12d Oige
See kinnitati dogmana Vatikani | kirikukogul
(1870).

13a Vale
Kirik ei saa kellelegi patustamist lubada.

13b Oige
Seda seletab paavst Paulus VI entsiklika Huma-
nae vitae (1968). Ei ole oluline, et paljud kato-
liiklased ei kaitu selle jargi, mida Kirik on alati
|uﬂusfonud — 15de i soltu enamuse heaks-

13c Vale
Jumel ei saa anda kunagi halba ja ebamoraal-
set nou.

13d Vale
Abort ei ole kunagi lubatud. Laps on stUtu ka
siis, kui fa on eostunud vagistamise tagajariel
v&i kui tema kasvamine voi stndimine ohustab
ema tervist ehk elu. Selle tde j@rgimine voib
~duda emalt kangelaslikkust, kuid on olukordi,
kus fuleb valida: kas kéituda kangelaslikult v&i
teha pattu.

14a Oige
Kui elu ei ole ohustatud,
vastuvatmist kaima pihil, isegi kui
nud tehtud surmapattu.

14b Vale
See #5hendaks, et Jeesus on sisse seadnud
liigse sakramendi — pihi , kuid Ta ei teinud
kunagi midogi liigset. V1. Jh. 20, 22-23.

14c Vale

i 'K'nikkaﬂ)kfiopﬂilﬂskordoosfos,ei

saa vastust siiski paris digeks lugeda, kuna
Kirikul pole mitte kuus vaid viis kasku.

14d Vale
Teine méttetu vastus. Sona “seksism” polnud
Vatikani Il kirikukogu paevil olemaski.

15a Vale
Loomused ei sure — surevad isikud. Kui te
surete, ei sure mitte teie inimlik loomus, vaid
teie kui isik.

15b Vale

Jeesusel ei ole inimlikku isikut. Tal on ainult Oks
isik — jumalik, kes juba (olemuse jargi) omas
‘umalikku loomust ja kes véttis endale inimliku
oomuse.

peab enne armulaua
olete kahetse-
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15¢ Oige
Isik, kes ristil suri, oli jumalik isik, keda tavaliselt
kutsutakse Jumala Pojaks. Kuna see isik on
Jumal, on Gige elda, et ristil suri Jumal, isegi
kui see kalab veidralt jo méned métlematud
inimesed vaivad sellest jgreldada, et Jumal lak-
kas seega olemast, mida muidugi ei juhtunud.
(Kui te olite kindel, et see vastus ei saa dige
olla, Grge heitke meelt — te olete heas seltskon-
nos. Enaomik inimesi vastab sellele kisimusele
volesi, sest dige vastus “ei kéla digesti”.)

15d Vale
Vole esiieks selleparast, et loomused ei sure,
surevad isikud, jo teiseks sellepdrast, et see
vastus tahendaks Jeesuse suutmatust universu-
m# toimimas hoida — nagu Ta ei oleks olnud
Jumal oma surma ja Ulestdusmise vahelisel
aal.

16a Vale
Kirjeldatu vastab peaaegu limbole — peacegu
selleparast, et véidetavalt on limbo igavene
loomuliku 6nnelikkuse seisund, mis ei |5pe
Viimsepdevaga.

16b Vale

Vale esiteks sellepdrast, et see vastus tdhen-
daks, et puhastustuli on igavene (tegelikult kes-
tab ta kuni maailma |1puni, mil viimane inime-
ne sealt taevasse léheb), teiseks selleparast, et
see vastus tdhendaks puhastustule eksisteerimist
inimeste jaoks, kes ei ole killalt head taevasse
minemiseks (tegelikult on see just neile inimes-
tele, kes on kullalt head, et minna taevasse —
kuid mitte kohe; igaiks, kes l&heb puhastus-
tulle, jduab hiljem taevasse).

16c Oige
Puhastustuli on seisund, milles puhastutakse
viimsetest egoismiriismetest, nii et me vdiksime
minna taevasse vastavalt lm. 21,27, mis tleb:
“Aga sinna sisse ei padse midagi, mis ei ole
puhas.”

16d Vale

Me elame ainult Uks kord (“Ja otsekui inimestele
on madratud kord surra, aga pérast seda
kohus” (He. 9,27). Hinge Ule méistetakse kohut
kohe peale surma, mil saatus saab pitseeritud.

17a Vale

Tsiviillahutusele ei vasta Ukski kanoonilise
diguse seadus, sest sakramentaalselt s6lmitud
abielu ei saa lahutada.

17b Vale

Sakramentaalne abielu, mis on kord juba
sdlmitud, ei muutu kehtetuks ka siis, kui Uks
abikaasadest osutub truudusetuks. Ainult surm
|6petab kehtiva, sakramentaalse abielu.

17¢ Oige

Laste olemasolu ei ole abielu annulleerimise
takistuseks.

17d Vale
Annulleerimine on otsus, et kehtivat,
sakramentaalset abielu ei ole antud juhul
sélmitudki. See ei ole laste seaduslikkuse voi
ebaseaduslikkuse kisimus. (Kirikuseadus itleb,
et oletatavatest, hiliem annulleeritud abieludest
sUndinud lapsi peetakse seaduslikeks.)

18a Vale
Vale, sest Vatikani Il kirikukogu ei kutsunud
kogudusendukogusid ellu ja need ei seisa
kargemal kogudusepreestritest.

18b Vale
Vale, sest see on just kisimuse 18a “Ulekaaluka
enamuse variant”.

18¢c Oige
Kogudusendukogu allub preestrile, kes vastavalt
kanoonilisele digusele allub omakorda ainult
piiskopile ja Vatikanile.

18d Vale
Vale, sest Vatikani Il kirikukogu ei loonud neid
(kogudusendukogud olid olemas juba varem) ja
Kirikus ei ole demokraatia (rahvavalitsus), vaid
monarhia (ainuvalitsus), sest see peegeldab
taevast Jumala ainuvalitsust.

19a Vale
Surmapattu on mainitud 1 Jh. 5,16: “On pattu,
mis ei ole surmaks”, millest j&reldub, et moni
patt on seda.

19b Vale
Raske patt on tépselt seesama, mis surmapatt.
Erinevad vaid sdnad.

19¢ Oige
Raske patt on tépselt seesama, mis surmapatt.
Erinevad vaid sénad.

19d Vale
Surres peale surmapatu kahetsemist, vaib
minna otse taevasse.

20a Vale

Vale — olete filmi “Armastuse lugu” liiga palju

vaadanud.

(“Armastus on see, kui kunu%i pole vaja andeks
i

paluda” on fraas nimetatud filmist. — Talk.)
20b Vale
See reedab kalduvust kasutada selle séna
tavapdrast tdhendust.
20c Vale

Vale, kuigi on t&si, et me ei tea seminare, kus
toimuksid apologeetikakursused.

20d Oige
Kas on vaja veel midagi lisada?

Kiisimustik ilmus ameerika ajakirja This Rock
1993. aasta veebruarinumbris.

tolkis Arve HALJAND
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Uudised on
tileskutse palveks,

« 19, oktoobril kuulutas paavst pitha Thérése'i
Lisieux’st kiriku doktoriks. Vaike Thérese on
seega kolmas naine, kellele on omistatud kiriku
doktori staatus.

« Paavsti ja Moskva patriarhi 21. juunil Viinis
valjakuulutatud kohtumine tithistati viimasel minu-
til. Kimme p&eva enne kokkusaamist saatis Alek-
sius I paavstile kirja, milles ta selgitas oma
keeldumise pohjust. Néib, et Vene Oigeusu Kiriku
Pitha Sinodi viimastel koosistumistel véitis arva-
mus, et selline kohtumine vaimaldab vélistel evan-
gelisatsiooni méjudel tungida vene mojusfadri.

« Vatikan tunneb muret Hong-Kongi tuleviku
parast, éeldes, et katoliiklased ei tohi vaikida
tllekohtust. Eriti ohtlikeks peetakse uusi seadus-
eelndusid, mis puudutavad poliitilise tegevuse koiki
tahke ning on teistelt maadelt saadavate rahaliste
kontributsioonide vastu.

. {lldaudientsil Pitha Peetruse katedraalis
itles Pitha Isa: "Mate, et esimene inimene, kellele
Jeesus ennast peale Ulestusmist ilmutas, oli toe-
néoliselt tema Ema, on pohjendatud.” Samal agjal
meenutas ta aga traditsiooni ja fakti, et pihakiri
sellist ilmutust ei tdenda.

«  Pitha Tool réhutas maikuu 16pus Ukrainas toi-
munud kreekakatoliku ja piiskop-
pide kohtumist kasitlevas ametlikus teadaan-
des, et katoliku Kiriku kindel seisukoht on korval-
dada pinged suhetest ortodoksi kirikuga ja huua
suurem vastastikkuse usalduse Shkkond.

+ Juunis toimus esimene sojajargne kreeka-
Kkatoliku kirikute kokkutulek. “Teil on aeg valjatulla
katakombidest,” utles Pitha Isa.

¢ 10.-11. mail toimunud Liibanoni-visiidil rohu-
tas Pitha Isa selle maa vastutust rahukuulutamis-
toos. Ta véljendas oma rodmu faktist, et erinevad
moslemi kogukonnad ithinesid “kristliku peoga” —
nii nimetati Lilbanonis paavsti kilaskaiku.

+ Enamik Saksamaa maakondadest otsustas
kehtestada infokontrolli ameerika sekti, nn saiento-
loogia kiriku tile.

« Mbéned USA piiskopid paluvad abielluda ka-
vatsevaid paare lébi teha aastane ettevalmistus,
mida kutsutakse “sugavaks, praktiliseks ja pasto-
raalseks ettevalmistuseks”.

« Euroopa Liidu ja USA erinevad konsultatiiv-
organid soovitasid keelustada inimolendite kloo-
nimise. Ameerika rahvuslik bioeetika konsultatiiv-
komisjon kuulutas oma 7. juuni deklaratsioonis
inimeste kloonimise vastuvoetamatuks.

« Peale 15 aastat véistlemist otsustas Claudia
Amura, Argentina parim ja {iks maailma parimaid
naismaletajaid, lahkuda “maailmast” ja minna

mitte uudishimu
rahuldamiseks

kloostrisse. See on mark — selline oli tthe tema
sdbra kommentaar. 26-aastasena otsustas Galbrie-
la Sabattini loobuda tenniseméngust, et veeta
rohkem aega oma perega. Ja Claudia astus kloost-
risse, et olla koos Jumala perega.

« 2005. aastaks ennustatakse suurimat toidu-
ainete tilejéaki Euroopa ajaloos. Euroopa ministri-
tele tehtud ettekandes hindab Euroopa Liidu pollu-
majanduskomissar olukorra tosiseks. Euroopa
tthenduse ainus “loctus” on maailma rahvastiku
juurdekasv, millega koos kasvab ka tarbimine.
Néib paradoksaalsena, et Euroopa Liit teeb Kol-
manda Maailma jacks stindimuse reguleerimise
programme ja samal ajal arvestab, et kasvav
néudlus kogu maailmas on ainus lootus ulejadikide
véhendamiseks.

Oma juunikuisel Poola-visiidil kohtus paavst mit-
mete Euroopa riigipeadega. Ta rohutas nende
vastutust tuleviku-Euroopa loomisel — see peab
olema liit, mis on rajatud vaimsele thtsusele,
tuginema kristlikule traditsioonile ja nende kultuu-
ride rikkusele, mis on osaks tema ajaloost. Ta lisas:
“Ma kordan uuesti oma pontifikaadi alguses val-
jendatut: avage uksed Kristusele! Arge laske teatud
inimestel end muuta nende orjadeks!”
Johannes-Paulus 1T késitles ka Poolas mullu vastu
wsetud abordiseadust. Paavst tsiteeris Ema Tere-
sat jalisas: “Rahvas, kes tapab omaendalapsi, on
rahvas ilma tulevikuta. Mul on raske selda neid
s&nu poola rahvale, kuid mul on suur usk tema
sulevikku. Vennad ja ded, olge solidaarsed elugal
Pasrdun nende sénadega koigi oma kaasmaa-
laste poole, soltumata igaithe religicossetest veen-
dumustest.”

Meenutagem, et Poola parlament vottis eelmisel
aastal vastu seaduse, mis kuulutas "sotsiaalsetel
motiividel”, nagu ema materiaalsed voi isiklikud
raskused, tehtava abordi lubatuks. See “sotsiaalne
motivatsioon” viidi poola abordiseadusse eelmise
aasta 30. aqugustil ja kirjutati alla president Kwas-
niewski poolt. Tanaseks on uue seaduse vastasele
itsiconile kogutud kolm miljonit allkirja. Krakovis
kuulutasid gnekoloogid, et hakkavad oma té6s
jargima siidametunnistust. Kohus qtleb, et seadu-
ses pole selgelt valjendatud, mida need "mate-
riaclsed ja isiklikud” raskused tahendavad.
Paavst kohtus Czestochowas Musta Madonna
palge ees ka Lech Walesaga, otsekui et sdbra ja
Jumalaema embusest oma kirgliku evangeliseeri-
mistéo jatkamiseks joudu leida.
+ Kardinali ennustus. Oma Poola-visiidil meenu-
tas Johannes Paulus II: “Olin vaevalt paavstiks
valitud, kui kardinal Wyszynski ttles mulle, et mul



s

1997 Uudised 33

tuleb juhtida Kirik [l aastatuhandesse. Olen tulnud
siia, et paluda armu selle iilesande t&itmiseks,
mille jumalik ettehooldus mulle kardinal Wyszynski
sénade kaudu usaldas. Kuid, kallid vennad, olen
jdudmas itha rohkem neisse aastaisse, mil peate
polvili mulle armu paluma, et oleksin véimeline
sellele valjakutsele vastama.” Rahvahulk hiitdis:
“Me aitame sind!” Samad sénad karjusid kommu-
nistid 80. aastatel oma peasekretdr Gierekile tema
langemise eelohtul. Paavst Gitles naeratades: “Tean
neid sénu. Loodan, et sel korral ldheb paremini.”
Tagasihoidmatult pahvatasid tuhanded usklikud
naerma, meenutades kardinal Wyszynski tuntud
“ennustust”.

“Vasinud” paavst vaatab III aastatuhandesse.

Johannes Paulus II n&itab meile rahulikult oma
vanadust ja haigusi. Meid on alati hoitud kursis
tema hadade ja haavatasaamistega, teame tema
haiglasviibimiste kuup&evi samahdsti kui tema
reisidegi omasid; tema organismi on parandanud
kirurgid ja veristanud mértsukad, tema kannatu-
sed on kéigile néha, ta ei véta vaevaks neid peita.
Selles sarnaneb ta Paulus VI-le, kes oma viimastel
p&evadel radkis usklikele siiralt oma elu loojan-
gust: “Saabub surm,” kordas ta, “ta on léhedal,
olen lahkumas, né&en tht teist paavsti...” Dramaa-
tiline ja usaldav esinemine.

Johannes XXIII-] ei olnud vaja varjata aastaid, olles
paavstiks valitud enam-véthem Karol Wojtyla prae-
guses vanuses. Kuid tema haigusest réagiti 16puni
&hmaste valjenditega nagu gastropaatia. Pius XII
sailitas kauaks hea tervise ja nétke sammu, samal
ajal kui Pius XI oli kuulus oma kangekaelse tahtmi-
sega mitte haigestuda. Ta térjus arste, deldes, et
talle piisab tema sekretéri, mgr. Confalonieri (hili-
sem kardinal) hoolitsusest, sest viimane oli olnud
sGjas sanitar. Arstidele andis ta ametliku audientsi
tingimusel, et need ei raégiks haigustest.

Nagu on kirja pannud tema sekretér, pidas Pius XI
kinni voetud kohustusest olla terve, veendes selles
teisi ja iseennast. Viimase haiguse ajal saadeti talle
kogu maailmast ravimeid, salve, retsepte ja Carta-
genast ka méned pudelid vana veini. Tookord
kaskis ta kaks neist keldrisse tallele panna etike-
tiga: “Pius XI-lt oma jérglasele aastal 2000”.

“Loodame, et keegi mdletab seda,” kirjutas siis
Carlo Confalonieri. Ja meie loodame, et need on
seal alles. Johannes Paulus II-le on see kingitus
kindlasti meelepérane, sest ta on oma eelkéijatest
kéige “poolalikum”. Alates Achille Rattist (Pius XI.
— Télk.), kes oli nuntsiuseks Varssavis aastal 1920,
mil Tuhhat8evski bolsevikud linna timber piirasid.
Diplomaatiline korpus jéttis pealinna maha. Kuid
tema, nuntsius Ratti, jéd.

Ajakirjast Famiglia Cristiana, nr.25 1997
lithendatult tolkinud Arve HALJAND

5. septembril suri 87 aasta vanuselt Indias Birla
kloostris Ema Teresa. Kaastundeavaldusena léki-
tas Johannes Paulus II 6de Nirmalale jéargmise
telegrammi:

Stigavalt puudutatud Ema Teresa surmatea-
test, ithinen Teie ja kogu Halastuse Misjonaride
perega, soovitades teie asutaja hinge meie Taeva-
se Isa igavesele armastusele. Ténan palavalt
Jumdlat, kes andis selle kdigutamatu usuga naise
otsekui kingiks Kirikule ja kogu maailmale, et meile
kéigile meelde tuletada evangeelse armastuse
ulimuslikkust, eriti kui see end vdljendab meie
vaeste édede-vendade alandlikus teenimises. Ma
olen veendunud, et Ema Teresa erakordne vaimu-
lik n&igemus, tema hoolitsev ja ennastohverdav
armastus, tema téielik respekt iga inimelu vastu ja
tema julgus seista silmitsi nii paljude valjakutsete-
ga inspireerivad tema vaimulikke tiitreid ja poegi
seda missiooni jatkama lébi oma religioose pithen-
dumise ja réédmsameelses, siiras hoolekandes
vaesest vaesemate eest. Vastupidavuse ja lohutu-
se tagatisena annan ma oma stidamest tuleva
apostelliku énnistuse kéigile, kes on jaénud leina-
ma tlestdusmise lootuses.

Johannes Paulus I

Ajalehest L’Osservatore Romano, 10.9.1997
tolkis Arve HALJAND
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« Nagu me koik teame, madras paavst senise
Baltimaade nuntsiuse, peapiiskop Justo Mullor
Garcia Vatikani saadikuks Mehhikos. 21. juunil
saabus meie endine piiskop Mexico Citysse, kus
ta Guadalupe Neitsi basiilikas palus Jumalaemalt
armu oma uue missiooni taitmiseks. Ta avaldas
lootust, et Mehhikos Kiriku ja riigi suhted jétkuvalt
paranevad.

« 8. juulist on uus nuntsius Eestis, Latis ja Leedus
ning 28. juulist meie apostellik administraator
piiskop Erwin Josef Ender, kelle visiiti Eestisse voime
oodata alates oktoobri 16pust.

«  27.juunil sacbusid Eestisse kolm uut preestrit
Ameerikast. Kaks neist, isad Miguel Angel ja Jose
asusid tésle Tartus, isa Alfonso koos seminarist
Ovidioga aga Valgas.

o 24, qugustist kuni 7. septembrini toimus sisse-
juhatav 10-pdevane kursus 2 aastat kestvatele
kateheesikursutele Maryvale'i Instituudis Bir-
minghamis Suurbritannias. Viis onnelikku osalejat
Eestist olid Jane Néps Tartust, Ingrit Vooglaid ja Ulle
Heinsalu Tallinnast, Maria Knjazeva Kohtla-Jérvelt
ja Aulis-Leif Erikson Parnust.

Maryvale House — Instituut on olnud Birming-
hami peapiiskopkonna usulise kasvatuse kesku-
seks alates 1980. aastast, kuid maja kui katoliikliku
keskuse ajalugu ulatub 17. sajandi 16ppu. Mary-
vale House rajati kardinal John Henry Newmani
poolt 1752. aastal. See on ka Congregation of the
Oratory ja Seminary of the Oblates of Mary
Immaculate’i asutamiskohaks. Ka reformatsiooni
ajal sdilis selles piirkonnas katoliku usk. Kateheesi
keskuse loojaks oli peapiiskop George Patrick
Dwyer. Alates 1989. aastast saavad kursuste
16petajad kateheedi tunnistuse. 1990. aastast on
véimalus 5-aastase kursuse lébimisel saada
bakalaureuse kraad teoloogias, 1992. aastast voib
teha ka doktoritééd.

Meie grupi Sppeprogramm on jargmine:

_ parast sissejuhatust suvel esimese essee esi-

tamine 15. detsembriks 1997;

__ esimene audiokonverents — jaanuar 1998;
__ teise essee esitamine 15. aprilliks 1998;

__ teine audiokonverents — mai 1998;

— kolmas essee — 10. juuli 1998.

Seejérel saavad kursuslased suvel kokku juhenda-
jaga, kes tuleb Eestisse ning valmistatakse ette
jargmise aasta oppekava. Sel aastal on teemad
jérgmised:

— sissejuhatus kateheetikasse

— kristliku usu alused

— Jeesus Kristus

— palvetamisviisid

— Kirik

padise KLOOSteER harjumaal

1254 harju-madise Kihelkonnas Rajatakse

KLOOStER (KABEL ELURUUMID, poLLud,

Kalatngio).

padisele saaBuvad dtinaminde

mungad

1317 algas kindluskloostrl ehitamine

1343 JURIOOL KLOOSTER ristatakse,

poletatakse maha, 28 munka

tapetakse. kKlooster taastatakse

konvendihoonena

Klooster plhitsetakse uuesti sisse

reformatsioonist Jais KLoOsteRr

puutumata

Livi s8Ja ajal klooster suletakse ja

muudetakse KINOLUSEKs

antakse taani printsile magnusele

1561 klooster on rootslaste

1576 Vvenelaste

1580 )a Jille rootslaste valouses

1622 kuningas gustav adolf Kingis KLOOStRI
thomas rammile, kes ehitas selle
maoisaks: MUURIOESSE RaJatakse
uksed, aknad, kirikusse tehakse
vahelagl, ehrtatakse mantelkorsten-
kd6k, ahjud, imBRUst hakkavad kau-
nistama GuNAaed ja lllepeenrad.

. aastate alguse hnodtulekahjus )adB
Klooster VaAREMELESSE
alGaB UURIMINE-KONSERVEERIMINE-
RESTAUREERIMINE
100 Jitkus ajaloolase villem raami ja
arhitekt rem zosell Juhtimisel
1860 Jddvad seisma

REStAUREERIMINE AlGaB UUESTI
(arhrtekt marti keskkiila)
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1558

1559
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Kursuslased Maryvale'is. Keskel Pat, Uks vébrustajaist
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1) Rekonstruktsioon 1448
2) Klooster 1795
3) Klooster 18696
4) Kloostri plaan tanapzeval
5) Piiha Bernard
(konsool kloostri kiriku pBhjaseinal)
6) 1960. a. restaureerimistdsd
Tagakaanel: hea ja kurja vditlus
(konsool kloostri kiriku pdhjaseinal)

Koostas Aet Maasik
Fotod ja joonised pZrinevad Muinsuskaitse
Ameti arhiivist







